


El intérprete de los deseos Muhiyuddin lbn El-Arabi

Esta es una de las obras mas importantes de lbn El-Arabi,
filésofo y mistico espafiol nacido en Murcia.

Esta obra consta de 61 casidas que estdn ampliamente co-
mentados, para un mejor entendimiento de ésta, ya que
estos versos son el reflejo de una experiencia mistico-reli-
giosa del autor.

Se puede decir que es un antecedente de lo que supon-
dria afios mas tarde la literatura mistica en Espafia, y de las
que son figuras cumbres Santa Teresa de Jesus y San Juan
de la Cruz.
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PREFACIO

De los sesenta y un poemas o casidas que componen el
Taryuman al-Aswaq (El Intérprete de los Deseos), ademas
de algunas traducciones muy fragmentarias, existen tres
integras (respectiva y cronolégicamente en inglés, espa-
fiol y francés):

La primera es un trabajo pionero de R.A. Nicholson.
aparecido en Londres en 1911 (reeditado en 1978 por la
editora Theosophical Publishing House, con prefacio de
Martin Lings). Esta presenta, ademaés de notas explicativas
y resumidas respecto del comentario del propio lbn ‘Ara-
bi, El Tratado de los Tesoros y Riquezas en el Comentario
del Intérprete de los Deseos (al-dhaja’ir wa-l-a'alaq fi sarh
taryuman al-Aswaq), la versién en arabe proveniente de
un manuscrito de su propia coleccion (v.p.9) y un breve
prefacio; no traduce el prélogo de la obra aunque lo re-
produce en la lengua original.

Al arabista mexicano Vicente Cantarino debemos las
“Casidas de amor profano y mistico, lbn Zaydin e lbn ‘Ara-
bi” (editadas en México 1988 por la editorial Porrua). Esta
versidn, la Unica hasta ahora existente en castellano, care-
ce de notas, glosario o aparato critico, aunque cuenta con
un comentario relativamente extenso a manera de intro-
duccion.

Maurice Gloton, por su parte, presenta la edicién sin
duda més elaborada hasta la fecha del Tariyjuman: L'inter-
prete des désirs (Albin Michel, Paris, 1996), consistente,
ademas de en la traduccién misma de la obra, en la de las
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notas de al-dhaja’ir, practicamente completas, con las am-
pliaciones y anotaciones pertinentes. De ésta Ultima obra,
consultada cuando teniamos casi ya concluida la nuestra,
son especialmente valiosas, tanto para el arabista como
para el lector interesado, las citadas notas, asi como los in-
dices tematicos y de nombres propios. A nuestro juicio,
sin embargo, se percibe en la traduccion de los poemas
una literalidad “de diccionario”, que por desgracia los
eclipsa como versos vivos, y substrae a la posibilidad de
una lectura placentera.

Dado lo extenso del aparato critico de la version de
Gloton recién resefiada, por nuestra parte hemos tomado
premeditadamente el camino inverso a ésta, es decir: re-
ducir al maximo las notas y glosas, al tiempo de poner el
énfasis en la "poeticidad” del texto mismo y dar cierto pro-
tagonismo a un comentario, dividido en cinco grupos te-
maticos, en los que se trata del contenido literario, filosofi-
co y mistico de la obra, asi como un glosario tematico y un
apéndice con una conferencia que tuvimos ocasién de dar
en el Museo Nacional de Damasco (23 de abril de 2001)
en el marco del seminario "Arte y Sufismo”, organizado
por el Instituto Cervantes de Damasco. Esta llevaba por ti-
tulo “La visién interno en la contemplaciéon De la belleza
divina: el Tariguman al-Aswaq de lbn ‘Arabi

La intencidon que nos animé en el presente trabajo y su
posible aporte, de haberlo logrado, es el hacer al lector
en cierta medida préxima y “vivida” la experiencia de Ibn
'Arabi, a través del texto que nos ocupa, al tiempo de ir
mas alld de una aproximacion estrictamente erudita. Los
paisajes mentales que cruzan los poemas, la variedad y
matices de los “deseos” enfrentados, las simas del alma y
los caminos simbdlicos de montaia, que en estos versos
se intenta ayudar a transitar, estan en primer plano, en un
intento por desempolvar los siglos que nos separan desde
su composicién. El tener presente buena parte de la bi-
bliografia tanto cldsica como ultima, acerca del mistico
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murciano, es por otra parte, evidentemente necesario pa-
ra abordar esta traduccidn, aun cuando intentemos tomar
aquélla, como “ruedas” que faciliten la larga marcha, co-
mo un punto de partida, no de llegada. Mas bien lo hace-
mos como una conveniente referencia e ilustracién, tal y
como los “vientos” y “lluvias”, que en el viaje por el desier-
to propuesto por cada oda, refrescan y aproximan nues-
tros pasos al proximo alto bajo una sombra. Sera el lector
quien juzgue si hemos acertado en adoptar a este particu-
lar un cierto punto medio (o de en medio) que no corres-
ponde ni a un estudio exhaustivo de todos y cada uno de
los nombres, términos y conceptos en curso, ni a correr,
de otro lado, tras la vivencia desnuda del gndstico que
nos ocupa, como tal, inefable e irreproducible. De igual
manera, mas alléd de la bibliografia del sufismo tasawwuf o
especifica de Ibn "Arabi, se ha procurado dar cierta cabida
a disciplinas como la filosofia o el arte, en aspectos ora es-
peculativos ora figurativos, que lindan con la mistica, en
este caso musulmana, y por ello en ocasiones muy proéxi-
ma a la de las otras dos religiones monoteistas.

En cuanto al lenguaje mismo en el que se vertié el
Taryuman, hemos optado por una traduccién no “interpre-
tativa”, que ahada explicaciones o términos donde no los
hay, aun cuando tampoco sea plenamente literal, como no
podia ser menos, tratdndose de un texto poético. Nos he-
mos tomado, en este sentido, una cierta libertad en el or-
den sintactico, permutando los dos hemistiquios bayt, o
ciertas palabras dentro de ellos, Unicamente alli donde a
nuestro entender el verbo lo precisaba, para conservar en
su version castellana la musicalidad y ritmo poético que
lbn “Arabi quiso imprimir en su lengua original (ej. XXX,
19). Algunos articulos y pronombres posesivos, por ello,
se han visto en su caso alterados para no resultar excesiva-
mente reiterativos, o se buscaron sindnimos a una misma
palabra o raiz, que a menudo y hasta tres veces aparece
en un mismo verso (ej. GaDaRa, en L,|).
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En la poesia de lbn ‘Arabi son frecuentes las frases con-
catenadas o sueltas, como relumbrones lanzados en diver-
sas direcciones, aparentemente no unidos entre si, a la
manera, como en tantos sentidos, de la literatura cldsica
arabe de la yahiliyya (periodo preislamico). Algunas pala-
bras han sufrido en esta edicion un desdoblamiento en
sus sindénimos, a nuestro juicio necesario, con vocablos
muy repetidos, como por ejemplo para wadi, valle o caia-
da: (17,5)(20,12).

Algunos versos también, los menos (por fortuna) ape-
nas significan nada en una lectura digamos "literal”, si no
se posee su clave interpretativa (ej. LXI,4), y se quedarian
en un mero juego de sonidos si no se poseyera dicha ex-
plicacion. Ello nos ha movido a afiadir a nuestras propias
aclaraciones, con notas a pie de pagina para todos los ver-
sos, la traduccién de buena parte del comentario (al-dha-
ja'ir) que el propio lbn ‘Arabi escribié afios més tarde de la
composicién del Tarjuman, en ningln caso, sin embargo,
dicha traduccion es literal, salvo que esté entrecomillada.

El ejemplar que hemos utilizado para la presente edi-
ciéon es el conjunto del Tarjuman y su comentario, apareci-
do en la editorial Dar Al-Sadir de Beirut en el afio 1966
-1386 H.
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ESTUDIOS
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INTRODUCCION

POCAS palabras existen en la actualidad con un uso tan

vulgarizado y de trivial significado como son “mistica” y
“erdtica”, cuando no la combinacién de ambas, que por lo
general llega a ser explosiva o conduce a las peores va-
guedades. No es dificil hallar hoy dia en las librerias un
cierto surtido de manuales y “ensayos”, que esgrimiendo
estos reclamos, despliegan fuera de su contexto y coorde-
nadas fantasias sobre el Tantra, el Tao y la poesia amatoria
oriental, o hacen gala de "misticismo new age” para captar
la atencion del posible comprador. Afortunadamente, el
turno de esta banalizacién adn no le ha llegado, y confie-
mos en que no lo haga, al sufismo en general y a lbn ‘Ara-
bi en particular, quien junto con Ibn Al-Farid, “el principe
de los amantes” encabeza la derivada “amatoria” en la es-
piritualidad musulmana mas avanzada de expresién éra-
bell,

El eje central o “argumento” de la presente obra poéti-
ca lo forman la nostalgia, el amor, el deseo y los lamentos
del amante, junto a una secuencia reiterada que para el
desamparado viajero se hila tragica e indefectiblemente
entre la unién apenas entrevista y la separacién. Le acom-
pafia toda una trama de mondlogos dirigidos a un su-
puesto camellero, de acampadas y partidas en el desierto
tras los palanquines de las "bellas”, con vientos, perfumes
dispersos a los que se sigue sediento el rastro, noches tur-
badoras y soles abrasadores como volcanes. Sin embargo,



El intérprete de los deseos Muhiyuddin lbn El-Arabi

la pasidon es mas que la pasién, los pajaros premonitorios,
las tormentas, los espejismos o las montanas son siempre
mas que ellos mismos y acercan a una realidad distinta de
la ordinaria, aunque igualmente “real”, que se palpa con la
yema de los dedos al cabo de cada verso. Estos, de dificil
lectura en ocasiones, nos proponen constantes imagenes
de amadas partidas en fantasmagdricas caravanas o asen-
tadas en oasis mas allad del tiempo y del espacio, ora cier-
tos ora imaginarios, las mas de las veces con nombres me-
tafdricos. Para el viajero virtual, gnéstico con labor de poe-
ta que busca el refresco de la sombra, tanto unos como
otros se revelan inequivocas emanaciones de los arqueti-
pos celestes: mostraciones de la divinidad. El amor y el
deseo se tornan de forma progresiva en Conocimiento, en
sublimacidn de unas ansias més y mas intensas, y nunca la
unién de los cuerpos y el placer del abrazo llegan a cerrar
la escena, pues su espera se prolonga sin fin. Siempre hay
una tragica e inesperada partida de la/s Bella/s que inde-
fectiblemente arrastrard, en un desabrido amanecer, al
amante en su busqueda.

Si hubiera que resumir en una frase el contenido del
Taryuman habria que decir, de forma similar a como suce-
de con El Cantar de los Cantares, que se trata de un viaje
abstracto y al tiempo presumiblemente real por parte del
poeta a la busqueda de la A/amada, a través de desiertos,
montanas y diversos lugares de peregrinacién del Hiyaz.
Este cuestiona a los diversos elementos: vientos, pajaros o
estrellas, por el paradero de su querida, que en la imagi-
naciéon a veces le sonrie y otras le desdena, entrampéndo-
le en una cadena intermitente de gozo y sufrimiento. La
serie de poemas que nos ocupan se inscriben pues en la
“mistica epitaldmica” o de la “belleza”, la que en el seno de
la tradicién judeo-cristiana generd el mencionado Cantary
posteriores epigonos, algunos singularmente brillantes,
como el inagotable Cantico Espiritual de San Juan de la
Cruz. Bien sabido es que este género literario presenta las
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escenas y plantea los conceptos entre el plano simbdlico y
el de lo que realmente sucede, sucedidé en algiin momen-
to o podria hacerlo en un futuro indeterminado. Hace refe-
rencia a un “tU” magnificado, brillante y mayestatico, al
tiempo que a la unién en el mas amplio sentido de la pala-
bra, con el misterio, mediante otro cuerpo, sea éste del to-
do simbdlico o se inspire y comparta episodios concretos.
La inspiracion la toma en este caso, segun nos confiesa
lbn ‘Arabi en el prélogo, de la joven persa Nizam, quien
residia en La Meca en una de las ocasiones en las que vi-
vié el gndstico.

No es necesario profundizar en exceso a este respecto,
en la literatura espiritual de las religiones monoteistas, in-
cluida la musulmana, para constatar que son esencialmen-
te antropocéntricas/teocéntricas, aun cuando en el Cantar
de los Cantares, una de las fuentes universales del género,
la naturaleza, los animales y los elementos vivos poseen
un puesto ciertamente central. Siempre se lee dicho pa-
pel, empero, como ilustracion y reflejo de las potencialida-
des del hombre y de los Atributos divinos, sin que llegue a
otorgarse rango de protagonista al cosmos mismo en
cualquiera de sus manifestaciones, como en efecto suce-
de en la generalidad de las religiones asiaticas, tales como
el Hinduismo, el Taoismo o el Shinto.

Las esferas que dan en llamarse carnal y espiritual se
encuentran en la vivencia mistica, por necesidad de su na-
turaleza humana, profundamente interrelacionadas, ya
que como atestigua su trasunto literario en las mas varia-
das épocas y tradiciones, acttan al igual que dos espejos
enfrentados. Con facetas complejas y poliédricas, estos
espejos reflejan la globalidad del hombre, y cualquier mo-
vimiento o cambio de luces en uno es inmediatamente re-
flejado por el otro. Es sélo la vision exotérica, la de la so-
ciedad y sus instituciones, fordnea a la vivencia profunda,
la que los desvincula, pues entre lo que designamos como
cuerpo, intelecto y espiritu, se operan complejos vinculos
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que nunca llegan a estar totalmente medidos y aquilata-
dos. Por el contrario, permanecen en un tan rico como
evanescente terreno de dificil orografia. Al inicio o alto en
el camino, una esfera “da cuerpo”, moviliza a la otra, y asi
acontece de manera sucesiva y sin fin.

Exceptuadas algunas escasas palabras tales como éxta-
sis, motivado por el poder del “td”, por la deseada salida
de uno mismo, el erotismo humano suele ser la referencia
para el vocabulario de la mistica, y no al contrario. El misti-
cismo, o via de apropiacién interna y personal de una de-
terminada religion, llevada a sus ultimas consecuencias,
posee innumerables formas y desarrollos en el plano bio-
gréfico y literario. El alimento comun a éste y al erotismo,
es el deseo, el deseo incesante, ya sea de sublimacién o
de encarnacion, de lo evanescente o del cuerpo concreto.
El deseo como motor, al tiempo que como instrumento li-
berador, tome la direccion que tome en ambos orbes, si-
gue siendo pues la clave.

La espiritualidad ha tendido a aparecer en la tradicién
cristiana enormemente descarnada, afecta a un extremo
ascetismo, lo que no tiene por qué seguirse en el Islam u
otras religiones. A la postre, sin embargo, y apartado de
las prioridades vitales, el cuerpo reclama siempre por los
mas variados cauces al espiritu su derecho de aparicién y
presencia, de voz y acto. Por ello, por un cierto “instinto”
de compensacién, por una dindmica de osmosis, un amor
extremo puede conducir a la mistica, mientras que la asce-
sis conlleva generalmente en su evolucidn un cierto “re-
greso” a los sentidos, por mucho que éstos lleguen a to-
mar cuerpo Unicamente a través de la imaginacién y del
lenguaje. En esta interaccion psicosomatica, el espiritu, vi-
vido intensamente, comienza a encarnarse, a hacerse pal-
pable por doquier, mientras que el amor-pasion se des-
corporiza para convertirse en una imagen, en la reitera-
cién de un mismo movimiento apasionado. jLa vida del
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hombre, y mas la del hombre espiritual, es en este senti-
do, paraddjical

El recién mencionado Ibn Al-Farid, asi como Rabta La
Al-Adawiya, Al-Hallay, y tantos otros sufies, gndsticos mu-
sulmanes (en los capitulos introductorios y notas de esta
edicion empleamos indistintamente estos dos términos:
gndstico y sufi), no encontrarian ningun sentido en aislar
radicalmente estas dos denominaciones aparentemente
contrapuestas: cuerpo y espiritu, amor humano y divino,
que se han dado a lo largo del tiempo, y no sélo en la tra-
dicion platdnica, para intentar cortar el nudo gordiano de
lo indistinguible. En el caso de Ibn ‘Arabi la amada apare-
ce en el presente texto como mostracién de lo irrepresen-
table, como la emanacidon de la Esencia divina. Desde esta
Optica, la mujer, en ocasiones nombrada como la joven
Nizam (=orden, armonia), no es exactamente pues la divi-
nidad, sino un reflejo tangible, una epifania, un bello rayo
de Sus Atributos o Nombres. Eso es lo que representa la
imagen de Nizam para la vivencia personal del autor, que
sélo subsidiariamente tendra que ver con los dogmas y or-
todoxias doctrinales en las que se cristaliza la religion. Co-
mo sefala al respecto R.A.Nicholson: “The love thus sym-
bolised is the emotional element in religidn, the rapture of
the seer, the courage of the martyr, the faith of the saint,
the only basis of moral perfection and spiritual knowledge.
Practically, it is self renuntiation and self-sacrifice, the gi-
ving up of all possessions —wealth, honor, will, life, and
whatever else men value— for the Beloved'’s sake without
any thoutht of reward. | have already referred to love as the
supreme principie in Sufi ethics (...)I2l"

Cuando por su naturaleza, la mistica expresa una viven-
cia inaprensible, de franca dificil comunicaciéon, no ya para
los demds, sino para el propio sujeto, surge la necesidad
de fijarla, de “atar” lo experimentado a unos términos tan
humanos y reconocibles como los del propio cuerpo. Y es
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en este punto en el que el lenguaje alcanza su poder de
mediacién y su rara autonomia respecto de lo que desig-
na. Los érganos son ellos mismos y sus metéforas, o a la
inversa, segun su grado de sublimacién: ambos mundos
quedan unidos sobre un mismo fuego que les alimenta.
De la misma manera, y en un sentido mas amplio, inde-
pendientemente de la religion o cultura de la que se pro-
venga, es una pregunta siempre abierta para el individuo,
la de su relacién con el mundo, no sélo dénde empieza y
termina el cuerpo, el suyo propio y el de su amante, sino
sus imagenes y metaforas, prolongadas en sentido inverso
por las del alma, y abiertas a la irradiacién del espiritu.

El gndstico que merece ese nombre, no es trivial en su
discreto rechazo o cierto alejamiento de la materia, sabe
en qué grado cuantificarla, otorga a las propias experien-
cias sensoriales un valor y una lectura cualitativa, renovada
y poderosa, aunque en ocasiones no lejana del dolor y
muy a menudo de la renuncia. En ese plano hemos de si-
tuar al Tarjuman de Ibn ‘Arabi, sus simbolos y alegorias
tan vividas, tan proximas al placer como al sufrimiento,
mas tal vez a este Ultimo, que causa la A/amada, paradig-
ma de la belleza y sabiduria inaprensibles. El Intérprete de
los Deseos, la obra frente a la que ahora nos encontramos,
habla del amor y la pasidon en sus mas variados matices,
desde los reconditamente sutiles, hasta la pesantez y ur-
gencia de las "entrafias”. Y de ahi, trata por fuerza del sufri-
miento, de las lagrimas y el dolor por la infinita distancia
que ha de recorrerse en el camino hacia el Conocimiento,
al tiempo que por la nostalgia, a causa de la lejania que
dicha busqueda interpone respecto de las necesidades y
hébitos méas humanos.

Como ocurre con toda la poesia drabe clasica, Ibn ‘Ara-
b1 se apoya en un paraddjico vacio, en una ausencia: al lle-
gar el amante al campamento, al punto de encuentro, ha-
lla siempre que su amada ya ha partido y quedan sélo
unos tristes restos esparcidos por la arena. Por este motivo
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esencial de inspiracion, el presente texto, como casi todo
discurso poético y mistico inscrito en la tradicién musul-
mana de expresién arabe, aun con distintos grados y con-
textos, debe leerse en términos de presencia/ausencia
(hadra-gayba), de vida y muerte, dos vocablos aparente-
mente opuestos pero vecinos en la busqueda espiritual, y
a los que Ibn ‘Arabi alude a menudo, casi indistintamente,
en una cadena tan estrecha como ininterrumpida. En efec-
to, tan ardua como desconcertante es la labor de quien in-
tenta ser intérprete de la propia vida y sus fragmentos, ora
frustrados, ora satisfechos, los que forman parte de un to-
do indivisible y respecto de los que el sujeto posee como
espectador escasa distancia y perspectiva. Por el lenguaje,
en este caso por la poesia, el Tarjuman de Ibn ‘Arabi in-
tenta ir més alléd de los tradicionales pares de opuestos: el
gozo y el abatimiento, la estrechez (‘agd) o la soltura
(bast), el fulgor y las sombras, aunque como decimos vy
queda evidenciado a lo largo de los versos, el traductor
de si mismo posee escasos medios y opera con su labor
en este campo reflejo como una barca a contracorriente.
iEl intérprete es siempre superado en su tarea por aquello
que intenta traducirl3ll

Hablar directamente del “misterio” es de alguna mane-
ra profanarlo, deshacerlo. La metéafora, la elipsis, son la
Unica forma de aproximarse a él sin destruir ni desvirtuar
su esencia, de ahi que sea la poesia y no el tratado teold-
gico lo que emplea en este caso lbn ‘Arabi. Como sefala-
mos en diversos lugares de los capitulos introductorios, en
este sentido, las notas explicativas o exégesis que anos
mas tarde anadié en obra aparte (al-dhaja’ir) el propio
gnéstico, aclaran algunos simbolos y nombres propios,
pero no afaden sabiduria a su expresién. A este particular,
el de la conversién al lenguaje de los propios sentimien-
tos, y su interpretacién a través de la palabra en el ambito
mistico, senala P. Ballanfat, uno de los mas conocidos estu-
diosos del gran gndstico irani Ruzbehan Bagli —quien de-
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sarrollé un método hermenéutico (istinbat) del discurso y
la experiencia mistica del que nos ocuparemos en el capi-
tulo I-: “"Les mots du mystique, lorsqu’ils se font descriptifs,
deviennent eux-mémes une énigme dont la signification,
les effets, dans tous les sens du terme, lui échappent. Les
visions rendent leurs mots obscurs, paradoxaux. Certes
ceux-ci se codifient, tentent de s‘arréter dans des métapho-
res stéréotypées, des images maniées quasiment comme
des concepts. Bref un style se constitue, qui a pour but de
systématiserl4l”.

**k*

De manera similar a como San Juan de la Cruz se inspi-
ré en el Cantar de los Cantares y transpuso “a lo divino” so-
netos de Garcilaso, nuestra percepcion del Taryuman es
que Ibn ‘Arabi opera de igual manera respecto de la casi-
da clasica arabe, extremo que ampliamos a continuacidn
por parecernos revelador. El gndstico murciano se en-
cuentra influido con especial vigor por la miticas composi-
ciones preisldmicas: las mu‘alagat, que suponen el para-
digma poético fundador de dicha literatura. Estas fueron
compuestas por los poetas-guerreros de la peninsula Ara-
biga: Imru‘al-Qays, ‘Antara, o Tarafa, entre otros, quienes
tantas similitudes tienen con ciertos trovadores provenza-
les. Con igual soltura entraban éstos en una batalla o una
justa poética, constituyendo el momento mas legendario
de la creacidn en lengua arabe. Si tal acontece en el tras-
fondo literario del texto que nos ocupa, con personajes,
imagenes y metéforas de la poesia arcaica arabe yahili, en
el campo puramente religioso, es decir, en el contexto de
la revelacion isldmica, lo hacen el Cordn y la sunna (dichos
del Profeta) en primer lugar, junto con la peregrinacion a
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