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El fil6sofo autodidacto lbn Tufayl

El relato fue asi llamada por el cuento alegérico y filoséfico
del mismo nombre escrito por Avicena en el siglo X en Per-
sia (no se conoce la fecha exacta del nacimiento del filésofo
ni la de publicacion del texto; sabese la del ébito: 1185).

El filésofo autodidacto tuvo una significante influencia en la
literatura drabe, persa y europea después de que fuese tra-
ducida al latin e inglés en 1671 y 1686 respectivamente; la
novela también fue traducida al neerlandés en 1672 y al
aleman a la vez. El trabajo tuvo una «profunda influencia»
en la clésica filosofia islamica y en la filosofia moderna y lle-
g6 a ser «uno de los mas importantes libros que anuncié la
Revolucion Cientifica» y la llustracién.

El texto de Avicena es muy diferente de la posterior novela
de Ibn Tufayl. La de Avicena fue esencialmente un experi-
mento intelectual sobre el intelecto activo, personificado
por una vieja saga, dirigida por un narrador, que representa
el alma racional, sobre |la naturaleza del universo.

El texto de lbn Tufayl fue inspirado por el Avicenismo, Ka-
lam y el Sufismo, y también se puede describir como un ex-
perimento intelectual. La novela cuenta la historia de un au-
todidacta y asilvestrado nifio, criado por una gacela que vi-
vi6 solo en una isla desierta en el Océano indico. Después
de que su gacela madre muere, él |a disecciona y le realiza
una autopsia para encontrar que le ocurrié. Descubre que
su muerte fue debida a la pérdida del calor innato. Este he-
cho le pone en el camino de la Ciencia Isldamica y del auto-
descubrimiento.

Sin contacto con otros seres humanos, Hayy descubre la ul-
tima verdad a través de un proceso sistemético razonado.
Llega a contactar con la civilizacién y la religiéon cuando él
se encuentra con Absal. El determina que ciertos simbolos
de la religién y la civilizaciéon, imagineria y dependencia de
cosas materiales, son necesarias para la multitud tenga una
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vida decente. No obstante, él cree que son distracciones
de la verdad y deberian ser abandonadas.

lbn Tufayl saca el nombre del cuento y muchos de los per-
sonajes de un anterior trabajo de Avicena. El libro de lbn
Tufayl no fue un comentario ni una mera reescritura del li-
bro de Avicena sino un trabajo innovador. Refleja uno de
los principales temas de los filésofos musulmanes (mas tar-
de también de los pensadores cristianos), la reconciliacion
de la Filosofia con la Revelacion.

También anticipa en cierto modo obras como Robinson
Crusoe y Emilio, o de la educaciéon. También es similar a la
historia de Mowgli en El libro de la selva de Rudyard Ki-
pling, también lo es a Tarzdn en que es abandonado en una
isla desértica tropical dénde es cuidado y alimentado por
una madre loba.
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Prélogo del autor

iEn el nombre de Dios, clemente y misericordioso! Bendiga
Dios a nuestro Sefior Muhammad y a su familia y compane-
ros, y deles la paz.

Motivo ocasional de este libro: el éxtasis

Me pediste, hermano sincero (Dios te dé la inmortalidad
eterna y te haga gozar la perpetua felicidad), que te comu-
nicase aquellos misterios de la Sabiduria iluminativa que
me fuera posible divulgar, los cuales menciona el maestro y
principe [de los filésofos] Abu Ali b. Sina. Has de saber,
pues, que el que quiera alcanzar la verdad pura, debe estu-
diar estos secretos y esforzarse por conocerlos. Tu pregunta
ha sugerido en mi &nimo una noble idea, que me ha con-
ducido a la visién intuitiva de un estado [mistico o éxtasis],
que antes no experimenté, y me ha llevado a un término
tan maravilloso, que ni lengua alguna podria describir [su
naturaleza] ni razonamiento alguno demostrar [su existen-
cia], porque es de una categoria y de un mundo completa-
mente distinto de ellas; sélo que la alegria, contento y pla-
cer que este estado lleva consigo, no permiten que la per-
sona que a él llega o que alcanza algunos de sus grados,
pueda ocultarlo y guardarlo secreto, sino que, dominado
por la emocioén, el entusiasmo, la alegria y la satisfaccion,
se inclina a manifestarlo, de una manera vaga e indistinta.
Si es hombre inculto, habla de él sin tino, hasta llegar a de-
cir alguno, a propdsito de este estado: «jGlorificado sea yol!
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iCudn grande es mi condicion!». Otro dijo: «Yo soy la Ver-
dad». Y otro: «No hay, bajo estos vestidos, sino Dios».

El maestro Abu Hamid al-Gazali [Algazel], cuando alcan-
z6 este estado, aplicéle el verso siguiente:

Sea lo que quiera (que yo no he de decirlo), cree ti que
es un bien y no pidas de él noticias.

Pero este [filosofo] era experto tan sélo en los conoci-
mientos racionales y estaba versado Unicamente en las
ciencias.

Opinién de Avempace acerca del éxtasis

Considera luego las palabras de Abu Bakr b. al-Sayg
[Avempace] que van a continuacién de su tratado, en el
que describe la unién: [del entendimiento humano con
Dios]: «Cuando se comprende, dice, el sentido oculto a
que se aspira, se ve claramente que ningln conocimiento
de las ciencias ordinarias puede ser colocado en su mismo
rango, y que quien de él se forma idea viene a estar, cuan-
do comprende ese sentido oculto, en una condicién [o gra-
do] en el cual se ve a si mismo, separado ya de todo cuanto
antes conocid, con otras creencias que no son materiales,
pues que son demasiado nobles para referirlas a la vida fisi-
ca; son estados més bien propios de los bienaventurados,
que estan ya limpios de toda composicién inherente a la vi-
da fisica, dignos de ser llamados estados divinos, que Dios
concede a aquellos de sus siervos a quienes bien le place».
A esta condicién, que indica Abu Bakr, se llega por el méto-
do de la ciencia especulativa y de la investigacién racional.
El, sin ninguna duda, la alcanzé y no la perdié nunca.

Por lo que toca al grado que hemos citado primeramen-
te, es distinto de éste, si bien es el mismo en el sentido de
qgue no se manifiesta en él nada que sea diferente de lo
que en éste se manifiesta, pero de él se distingue tan sélo
por una mayor evidencia; su vision intuitiva se produce por
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una que nosotros, sélo metaféricamente, llamamos poten-
cia, por no encontrar en la lengua vulgar ni en la terminolo-
gia técnica nombres que signifiquen esta cosa, en cuya vir-
tud se produce esta especie de visién intuitiva.

Opinién de Avicena acerca del éxtasis

El estado que antes hemos mencionado y a cuya primera
intuicién o gusto nos ha llevado tu pregunta, es el nimero
de aquellos estados a que aludia el maestro Abu Ali [Avice-
na] al decir: «Después, cuando el esfuerzo constante por lo-
grar la perfeccién espiritual y la doctrina ascética han lleva-
do al hombre hasta un cierto grado, se le aparecen fugiti-
vos y gratos destellos de la luz de la Verdad, semejantes a
reldmpagos, que de pronto alumbran y velozmente se ex-
tinguen. Después, se le multiplican estos desvanecimientos
extdticos, si persiste en la practica preparatoria de la disci-
plina ascética, luego, ahondando més en ella, llega hasta
producirlos sin aquel ejercicio. De todas las cosas que vis-
lumbra, solamente considera su relacién con la Santidad Di-
vina, aunque dandose alguna cuenta de las cosas mismas.
Después, una nueva iluminacion le desvanece y ve ya en
casi toda cosa a Dios, que es la Verdad. Finalmente, el ejer-
cicio lo conduce a un punto, en que el caracter transitorio
[de la intuicién] se cambia en permanente, lo fugitivo viene
a ser habitual, el reldmpago se convierte en estrella brillan-
te, y alcanza el mistico ya una intuicion definitiva, como si
constantemente le acompanase». Sigue luego Avicena des-
cribiendo los grados sucesivos, que terminan en la obten-
cién, que es un grado en el cual «lo intimo de su alma vie-
ne a ser como un espejo pulimentado en el cual se refleja
un aspecto de la Verdad. Entonces se derraman sobre él los
deleites sublimes y su alma se regocija por los vestigios de
la Verdad que hay en ella. Tiene ya en este grado una mira-
da para la Verdad y otra para su alma, fluctuando de la una
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a la otra, hasta que termina por perder la conciencia de si
mismo, no mirando sino a la Santidad Divina; y si a su alma
mira, Unicamente lo hace considerdndola en cuanto que
ella es quien contempla; y entonces es cuando tiene lugar
la unién completa». Con estos estados que Avicena descri-
be, quiere sélo significar que ellos son para el [mistico] una
intuicién, y no al modo de la percepcién especulativa que
se obtiene de razonamientos formados con premisas y con-
secuencias.

Diferencia entre la percepcién mistica y la
percepcion filosdfica.

Si quieres un ejemplo que te manifieste claramente la dife-
rencia que existe entre la percepcién, tal como la entiende
esta escuela [sufi], y la percepcién, tal como los demas la
entienden, imaginate a un ciego de nacimiento, pero que
sea de buen talento natural, de entendimiento penetrante,
de memoria tenaz, de espiritu recto, que se haya criado
desde su niflez en una ciudad cualquiera, a cuyas gentes
conozca perfectamente; que conozca también muchas es-
pecies de animales y de minerales, las calles y callejuelas
de la ciudad, sus casas, sus mercados, usando sdlo de las
percepciones de los sentidos que le quedan, hasta el extre-
mo de andar por esa ciudad sin lazarillo y de conocer de
primera intencién a todo el que se tropieza; los colores, los
conoce también por explicaciéon de sus nombres y por algu-
nas definiciones que los designan.

Suponte, pues, que, tras de haber llegado a este esta-
do, sus ojos se abren, adquiere la vista y recorre toda la ciu-
dad, dédndole la vuelta. No encontraréd en ella nada, distinto
de lo que él se creia, ni cosa alguna, que no reconozca;

coincidiran los colores con las descripciones que de ellos se
le habian dado.
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Solamente encontraréd nuevo, en todo esto, dos grandes
cosas, consecuencia la una de la otra: una mayor evidencia
y claridad y un méas grande placer.

El estado de los hombres que investigan la verdad por
las solas fuerzas de la razén, que no han alcanzado el grado
de la santidad perfecta, es el primer estado del ciego; los
colores que en este estado son conocidos sélo por descrip-
ciéon de sus nombres, son aquellas cosas de las que dijo
Abu Bakr [Avempace] que son «demasiado nobles para re-
ferirlas a la vida fisica, y que Dios concede a quien le place
de entre sus siervos» ; el estado de los hombres que inves-
tigan la verdad por las solas fuerzas de la razén, pero que
alcanzan el grado de la santidad perfecta y a quienes otor-
ga Dios aquella cosa, que nosotros hemos llamado metafé-
ricamente potencia, es el estado segundo de aquel ciego.
Pero es muy raro encontrar un hombre que sea siempre de
vista perspicaz, con los ojos abiertos, y que no necesite de
la especulacion racional.

Y con la frase «percepcién de los hombres que investi-
gan la verdad por las solas fuerzas de la razén», no entien-
do yo lo que ellos perciben del mundo de la naturaleza fisi-
ca, ni por «percepciéon de los santos», lo que ellos entien-
den de lo metafisico, pues estas dos percepciones se dife-
rencian mucho entre si y no se confunde la una con la otra;
lo que yo entiendo por «percepcion de los hombres que in-
vestigan la verdad por las fuerzas de la razén», es aquello
que ellos perciben de lo metafisico o suprasensible, como
lo que percibié Abu Bakr [Avempace]. Es condicién precisa,
en esta clase de percepcién, que lo percibido sea verdad
positiva, y, por tanto, la diferencia entre la percepcién de
los que emplean sélo las fuerzas de la razén y la percepcion
de los santos, estd en que éstos conocen lo suprasensible
en si mismo, penetrando su esencia intima, aparte de una
mayor claridad y una gran delectacién. Abu Bakr [Avempa-
ce] prostituyd este deleite, ofreciéndoselo al vulgo; lo atri-
buyd a la facultad imaginativa y prometié describir de una
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manera clara y precisa como debe producirse entonces el
estado de los bienaventurados. Convendria decirle a este
proposito aquello de «no digas que es dulce ningun ali-
mento sin probarlo, ni pisotees los cuellos de los hombres
veraces». Pero nuestro hombre no hizo nada de lo que dijo
ni cumplié su promesa. Parece que le dificultd su intento la
falta de tiempo a que él mismo alude y sus ocupaciones en
el viaje a Oréan; y acaso vio que, si describia este estado,
tendria necesidad de decir cosas que afearan su manera de
vivir y que desautorizaran todos los esfuerzos que él habia
hecho para adquirir y acumular grandes riquezas, y todas
las variadas artes con que se ingenié para procurarselas.

Pero nos hemos apartado del propésito a que nos habia
conducido tu pregunta, un poco mas de lo que era necesa-
rio.

Naturaleza de la visidn extatica

Por lo expuesto se ve claramente que tu pregunta tiene por
objeto uno de dos fines: puede ser que preguntes por lo
que ven los que gozan ya de la vision intuitiva, de la expe-
riencia mistica y de la presencia de Dios en la cumbre de la
santidad perfecta; y ésta es una de aquellas cosas cuya na-
turaleza real no puede consignarse exactamente en un li-
bro; y cuando alguno intenta hacerlo y se esfuerza en expli-
carla por medio de la palabra o de la escritura, la naturaleza
real de esto que quiere explicar se cambia y viene a parar al
otro género, al especulativo; porque al revestirse con letras
y sonidos y aproximarse al mundo sensible, no le queda ab-
solutamente nada del caracter y condiciéon que antes tenia;
y las explicaciones que acerca de ella se dan son, ademas,
varias y muy diferentes: unos se apartan [al dar esas expli-
caciones] muy lejos del camino recto, creyendo que otros
se han apartado, cuando no ha sido asi. Y ello se debe uni-
camente a que se trata de explicar una cosa infinita, que se



El fil6sofo autodidacto lbn Tufayl

refiere a una epifania divina de tan amplios horizontes, que
abarca o comprende sin poder ser comprendida o abarca-
da.

El segundo fin que dijimos podia tener tu pregunta, es
que quieras conocer esta cosa por el método de aquellos
que investigan la verdad por las solas fuerzas de la razén; y
esto (jhonrete Dios con su santidad!) ya es cosa que puede
ser consignada en los libros, y de la cual cabe dar explica-
ciones; pero ella es mas escasa que el azufre rojo, y sefiala-
damente en este pais en que vivimos, pues tal conocimien-
to es en él tan raro, que sélo algun individuo aislado tras
otro logran adquirirlo, y el que consigue conquistar algo de
ello, no lo comunica a la gente sino por medio de alego-
rias, porque la religion musulmana y la ley verdadera prohi-
ben dedicarse a su estudio y ponen en guardia contra él.

Estado de los conocimientos misticos en Al-
Andalus

Ni vayas a creer que la filosofia que ha llegado hasta noso-
tros en los libros de Aristételes y de Abu Nasr [al-Farabi] y
en el libro al-Safa [de Avicena] bastan para lograr lo que tu
quieres, ni pienses tampoco que ningun andalusi haya es-
crito acerca de esto nada que sea suficiente. Porque todos
los hombres de espiritu elevado que han vivido en al-Anda-
lus, antes de que se divulgase en este pais la ciencia de la
|6gica y de la filosofia, consagraron su vida Unicamente a
las ciencias matematicas, alcanzando en ellas un alto grado,
y no pudieron estudiar lo demés. Después, sucedié a éstos
otra generacion que profundizé mas que ellos en el conoci-
miento de la l6gica. Estos si que especularon ya en esta
ciencia, pero ella no les condujo a la verdad perfecta. Hubo
entre ellos uno que dijo:
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Estoy muy afligido porque las ciencias de los hombres
son dos y nada més que dos:

Una, verdadera, cuya adquisicion es dificil; y otra, facil
de adquirir, pero inutil.

Escritos de Avempace sobre filosofia

Después de éstos, vino otra generacion de hombres mas
habiles en la especulacién y més préximos a la Verdad. Nin-
guno hubo entre ellos de entendimiento més fino, de espe-
culaciéon mas segura, de visién mas veraz, que Abu Bakr b.
al-SaYg [Avempace]; pero las cosas de este mundo lo tuvie-
ron tan ocupado, que la muerte lo arrebaté antes de que
publicase los tesoros de su ciencia y divulgase los secretos
de su sabiduria. La mayor parte de las obras suyas que se
han conservado estdn incompletas y sin terminar, como,
por ejemplo, su Libro sobre el alma, El régimen del solita-
rio, sus escritos sobre légica y sobre fisica. En cuanto a sus
obras completas, son libros abreviados y tratados escritos
de prisa. El mismo lo confiesa, diciendo que la idea que
trata demostrar en su Tratado de la unién [con el entendi-
miento activo] no la demuestra claramente este libro, sino
después de gran trabajo y dificultad; que el orden de su ex-
posicién en algunos lugares no se sujeta al método més
perfecto; y que si hubiese podido disponer de mas tiempo,
se habria decidido a modificarlo. En este estado ha llegado
hasta nosotros la ciencia de este hombre, a quien por otra
parte, no hemos conocido personalmente. Respecto a al-
gunos contemporaneos suyos que son considerados como
de su mismo nivel intelectual, no hemos visto de ellos nin-
guna obra, y por lo que toca a sus sucesores y contempora-
neos nuestros, o estan aun en vias de desarrollo, o se han
detenido antes de llegar a la perfeccién, o no ha llegado a
nuestra noticia su verdadera labor.

10
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Escritos de Al-Farabi, conocidos de los espa-
fioles

En cuanto a los escritos de Abu Nasr [al-Farabi] que han lle-
gado hasta nosotros, la mayor parte se refieren a la légica;
y los que tratan de la filosofia, contienen muchas cosas du-
dosas. Asi, en el Kitab al-milla al-fadila afirma que las almas
de los malos, después de la muerte, permanecen eterna-
mente en tormentos sin fin; pero después, en su Siyasa al-
madimiyya, dice francamente que estas almas se disuelven
y reducen a la nada, y que no sobreviven, sino las almas vir-
tuosas y perfectas; finalmente, en su comentario al Kitab al
ajlag, describe algo de lo que se refiere a la felicidad huma-
na, y alli dice que sélo se la halla en esta vida y en este
mundo. A continuacién afiade una frase cuyo sentido es: «Y
todo lo que se diga, fuera de esto, son chocheces y cuen-
tos de viejas». Esta doctrina hace desesperar a los hombres
de la misericordia de Dios, pues pone al bueno y al malo
en el mismo nivel, al afirmar que el fin de todos es la nada.
Tal aserto es un error que no tiene nombre y una falta que
no tiene perddn. Sin contar, ademas, las perversas teorias
que profesa respecto de la profecia, que él cree una pro-
piedad natural de la facultad imaginativa, inferior en rango
a la filosofia; con otras muchas cosas que no tenemos nece-
sidad de recordar aqui.

Obras de Avicena referentes a mistica

Por lo que toca a los escritos de Aristételes, el maestro Abu
Ali [Avicena] se encarga de explicarnos su contenido y si-
gue el método de su filosofia en el Kitab al-Safa. Al princi-
pio del libro, dice que la Verdad es, en su opinién, cosa dis-

11
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tinta de cuanto en el libro trata, y que Unicamente lo ha
compuesto siguiendo la doctrina de los peripatéticos, pero
que quien quiera conocer la Verdad pura, debe leer su Li-
bro sobre la filosofia iluminativa. El que se tome el trabajo
de leer el Kitab al-Safa y las obras de Aristoteles, verd con
evidencia que coinciden en la mayor parte de las cosas,
aunque hay en el Kitab al-Safa algunas que no han llegado
a nosotros por medio de Aristételes. Mas si se toman todas
las doctrinas de los libros de Aristoteles y del Kitab al-Safa
en su sentido literal, sin tratar de penetrar su sentido secre-
to y esotérico, no se llegara con ellas a la perfeccion, segin
advierte el maestro Abu Ali en su Kitab al-Safa.

|deas de Al-Gazali en punto a mistica

Tocante a los escritos del maestro Abu Hamid [Al-Gazali],
hay que advertir que, como habla para el vulgo, ata en un
lugar y desata en otro, anatemiza ciertas doctrinas, que
después él mismo profesa. Entre las doctrinas de los filéso-
fos que condena como impias en su libro al-Tahafut, esta la
negacién de la resurreccion de los cuerpos y la afirmacién
de que los premios y los castigos recaeran sélo sobre las al-
mas, luego, en el principio de su libro al-Mizan, dice que
esta opinién es de los doctores sufies, exclusivamente; des-
pués, en su libro al-Mungid min al-dalal wa-I-mufasih bi-I-
ahwal, afirma que el opina lo mismo que los sufies y que
llegd a esta conviccién después de un largo examen. Y co-
sas de esta especie verds muchas en sus libros quien los
examine y estudie atentamente.

Ha tratado de excusarse de tal conducta, al final del li-
bro Mizan al-amal, diciendo que hay tres clases de opinién:
la que uno profesa acomodéandose a la que el vulgo sigue;
la que se acomoda a la consulta hecha por el que pregunta
y desea ser dirigido; y, finalmente, la que tiene el hombre
para si mismo y que no manifiesta sino a quien comparte

12
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sus convicciones. Después de lo cual afiade: «Y aunque es-
tas palabras no tuviesen otra virtud que la de hacerte dudar
de tus convicciones heredadas, tendrian ya utilidad sufi-
ciente; porque el que no duda, no mira; el que no mira, no
ve; y el que no ve, permanece en la ceguera y en la perple-
jidad».

Luego cita este verso proverbial:

Toma lo que ves y deja lo que has oido decir: cuando
sale el Sol, te puedes pasar sin Saturno.

Tal es la caracteristica de su doctrina. La mayor parte de
ella consiste en alegorias y alusiones, que no le pueden ser
utiles sino al que fija en ellas, primero, la mirada de su al-
ma, y luego se las oye a si mismo interiormente, o al que,
siendo de un espiritu despierto, estd ya preparado para
comprenderlas, porque le basta la mas pequefa alusion. En
su libro al-Yawahir, dice el mismo autor que él ha compues-
to libros esotéricos, en los cuales se contiene la verdad pu-
ra; pero, que nosotros sepamos, ninguno de ellos ha llega-
do a al-Andalus; mejor diré: han llegado libros que algunos
piensan que son esos libros esotéricos, pero no es asi. Es-
tos libros son el Kitab al-ma’‘arif al-agliya, el Kitab al-nafj
wa-|-taswiya y una coleccién de cuestiones, distinta de los
libros anteriores. Estos libros, aunque contienen algunas
alusiones, no afiaden mucha mayor ilustracién respecto de
lo que ya consta en sus libros conocidos. En el titulado al-
Ma gsad al-asna se encuentran cosas mas oscuras que las
tratadas en aquellos libros; él declara que el citado libro no
es esotérico, de lo cual resulta necesariamente que los li-
bros de este autor que han llegado [a nosotros] no son los
esotéricos. Un autor moderno sospecha que el pasaje que
se encuentra al fin de su libro al-Miskat contiene un gravisi-
mo problema, que hace caer a al-Gazali en un precipicio sin
salvacion. Y es que, después de enumerar alli las clases de
hombres ofuscados por los velos de las luces [divinas], al

13
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pasar luego a mencionar los que ya han llegado [a la unién
con Dios], dice que éstos advierten que este Ser estad dota-
do de un atributo incompatible con la unidad pura. Quieren
inferir de aqui que [Algazel] crefa que en la esencia del Ser
Primero, de la Verdad (jglorificado seal), hay cierta multipli-
cidad. ;Dios est4 muy por encima de lo que de El dicen los
hombres injustos! A nosotros, sin embargo, no nos cabe
duda alguna de que el maestro Abu Hamid [al-Gazali] fue
de los que alcanzaron la felicidad suprema y de que llegé a
los grados mas sublimes de la unién [con Dios]; pero sus li-
bros esotéricos, los que tratan de la ciencia de la revelacién
extatica, no han llegado hasta nosotros.

lbn Tufayl se declara discipulo de Al-Gazali y
de Avicena, con cierto eclecticismo

Aun asi, la verdad a la que nosotros hemos llegado y que
es el fin y meta de nuestra ciencia, no la hemos alcanzado
sino siguiendo la doctrina de al-Gazali y la del maestro Abu
Ali [Avicena], relacionandolas entre si una con otra y ambas
con las opiniones que han aparecido en nuestros dias,
adoptadas fervorosamente por gentes que hacen profesién
de filésofos, hasta que asi hemos llegado a alcanzar la Ver-
dad, primero, por el método de la investigacién y de la es-
peculacién racional, y obteniendo después por la visién in-
tuitiva esta exigua dosis de experiencia mistica que ahora
gustamos.

Quiere comunicar sus ideas acerca de la mis-
tica, y para ello escribe este libro con la histo-
ria de Hayy Ibn Yagzan y la de Absal y Sala-
man
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