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Lecciones de los maestros George Steiner

Lecciones de los Maestros evoca a muchos personajes
ejemplares: Sécrates y Platén, Jesus y sus discipulos, Virgi-
lio y Dante, Brahe y Kepler, Husserl y Heidegger, entre
otros. Fundamentales en la evolucién de la cultura occiden-
tal son Socrates y JesUs, maestros carismaticos que no de-
jaron ensefanzas escritas ni fundaron escuelas. En los es-
fuerzos de sus discipulos, en los relatos de pasién inspira-
dos por su muerte, Steiner ve los comienzos de un vocabu-
lario interior, los reconocimientos cifrados de buena parte
de nuestro lenguaje moral, filoséfico y teoldgico.

Después analiza una serie de tradiciones y disciplinas, refe-
ridas todas ellas a tres temas subyacentes: el poder del ma-
estro para aprovechar la dependencia y vulnerabilidad del
discipulo; la complementaria amenaza de subversion vy trai-
cién al mentor por parte del discipulo y el reciproco inter-
cambio de confianza y amor, de aprendizaje y ensefianza
entre profesor y alumno.
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Introduccién

Después de pasar mas de medio siglo dedicado a la en-
sefianza en numerosos paises y sistemas de estudios supe-
riores, me siento cada vez mas inseguro en cuanto a la legi-
timidad, en cuanto a las verdades subyacentes a esta «pro-
fesionx». Pongo esta palabra entre comillas para indicar sus
complejas raices religiosas e ideoldgicas. La profesion del
«profesor» —este mismo un término algo opaco— abarca
todos los matices imaginables, desde una vida rutinaria y
desencantada hasta un elevado sentido de la vocacion.
Comprende numerosas tipologias que van desde el peda-
gogo destructor de almas hasta el Maestro carismatico. In-
mersos como estamos en unas formas de ensefianza casi in-
numerables —elemental, técnica, cientifica, humanistica,
moral y filoséfica—, raras veces nos paramos a considerar
las maravillas de la transmisidn, los recursos de la falsedad,
lo que yo llamaria —a falta de una definicién mas precisa y
material— el misterio que le es inherente. ;Qué es lo que
confiere a un hombre o a una mujer el poder para ensefiar
a otro ser humano? ;Ddnde esté la fuente de su autoridad?
Por otra parte, ;cudles son los principales tipos de respues-
ta de los educados? Estas cuestiones desconcertaron a san
Agustin y aparecen con toda su crudeza en el clima liberta-
rio de nuestra propia época.

Simplificando, podemos distinguir tres escenarios princi-
pales o estructuras de relacién. Hay Maestros que han des-
truido a sus discipulos psicolégicamente y, en algunos raros
casos, fisicamente. Han quebrantado su espiritu, han consu-
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mido sus esperanzas, se han aprovechado de su dependen-
cia y de su individualidad. El dmbito del alma tiene sus
vampiros. Como contrapunto, ha habido discipulos, pupilos
y aprendices que han tergiversado, traicionado y destruido
a sus Maestros. Una vez mas, este drama posee atributos
tanto mentales como fisicos. Recién elegido rector, un
Wagner triunfante desdefiard al moribundo Fausto, antafio
su magister. La tercera categoria es la del intercambio: el
eros de la mutua confianza e incluso amor («el discipulo
amado» de la Ultima Cena). En un proceso de interrelacion,
de osmosis, el Maestro aprende de su discipulo cuando le
ensefa. La intensidad del didlogo genera amistad en el
sentido més elevado de la palabra. Puede incluir tanto la
clarividencia como la sinrazén del amor. Consideremos a
Alcibiades y Sécrates, a Eloisa y Abelardo, a Arendt y Hei-
degger. Hay discipulos que se han sentido incapaces de so-
brevivir a sus Maestros.

Cada uno de estos modos de relacion —y las ilimitadas
posibilidades de mezclas y matices entre ellos— han inspi-
rado testimonios religiosos, filosdficos, literarios, sociologi-
cos y cientificos. Los materiales existentes desafian cual-
quier analisis exhaustivo, siendo como son verdaderamente
planetarios. Los capitulos que siguen pretenden ofrecer la
mas sumaria de las introducciones; son casi ridiculamente
selectivos.

Estdn en juego tanto cuestiones enraizadas en la cir-
cunstancia histérica como interrogantes perennes. El eje
del tiempo cruza y vuelve a cruzar. ;Qué significa transmitir
(tradendere)? ;De quién a quién es legitima esta transmi-
sion? Las relaciones entre traditio, «lo que se ha entrega-
do», y lo que los griegos denominan paradidomena, «lo
que se estd entregando ahora», no son nunca transparen-
tes. Tal vez no sea accidental que la semantica de «traicién»
y «traducciéon» no esté enteramente ausente de la de «tra-
dicidén». A su vez, estas vibraciones de sentido y de inten-
cién actlan poderosamente en el concepto, siempre desa-
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fiante él mismo, de «translacion» (translatio). ;Es la ense-
Ranza, en algun sentido fundamental, un modo de transla-
cién, un ejercicio entre lineas, como dice Walter Benjamin,
cuando atribuye a lo interlineal eminentes virtudes de fide-
lidad y transmision? Veremos que hay muchas respuestas
posibles.

Se ha dicho que la auténtica ensefianza es la imitatio de
un acto trascendente o, dicho con mayor exactitud, divino,
de descubrimiento, de ese desplegar verdades y plegarlas
hacia dentro que Heidegger atribuye al Ser (aletheia). El
manual secular o el estudio avanzado son la mimesis de
una plantilla y de un original sagrados, canénicos, que fue-
ron también ellos comunicados oralmente, en lecturas filo-
soficas y mitoldgicas. El profesor no es més, pero tampoco
menos, que un auditor y mensajero cuya receptividad, ins-
pirada y después educada, le ha permitido aprehender un
logos revelado, la «Palabra» que «era en un principio». Este
es, en esencia, el modelo que presta validez al maestro de
la Tora, al explicador del Corén y al comentador del Nuevo
Testamento. Por analogia —y cuéntas perplejidades salen a
la luz en los usos de lo andlogo—, se extiende este para-
digma a la difusién, transmisién y codificacién del conoci-
miento secular, de la sapientia o Wissenschaft. Incluso en
los Maestros de las Sagradas Escrituras y su exégesis en-
contramos ideales y practicas que se adaptan a la esfera se-
cular. Asi, san Agustin, Akiba y Tomas de Aquino tienen un
lugar en la historia de la pedagogia.

Por el contrario, desde la autoridad pedagdgica se ha
sostenido que la Unica licencia honrada y demostrable para
ensefiar es la que se posee en virtud del ejemplo. El profe-
sor demuestra al alumno su propia comprensién del mate-
rial, su capacidad para realizar el experimento quimico (el
laboratorio alberga a «demostradores»), su capacidad para
resolver la ecuacién de la pizarra, para dibujar con precisién
el vaciado de escayola o el desnudo en el taller. La ense-
fanza ejemplar es actuacién y puede ser muda. Tal vez de-
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ba serlo. La mano guia la del alumno sobre las teclas del
piano. La ensefianza vélida es ostensible. Muestra. Esta «os-
tentacién», que tanto intrigaba a Wittgenstein, estd inserta
en la etimologia: el latin dicere, «<mostrar» y, sélo posterior-
mente, «mostrar diciendo»; el inglés medio token y techen
con sus connotaciones implicitas de «lo que muestra». (;Es
el profesor, a fin de cuentas, un hombre espectaculo?) En
aleman, deuten, que significa «sefialar», es inseparable de
bedeuten, «significar». La contigliidad impulsa a Wittgens-
tein a negar la posibilidad de toda instruccién textual hon-
rada en filosofia. Con respecto a la moral, solamente la vida
real del Maestro tiene valor como prueba demostrativa. Sé-
crates y los santos ensefan existiendo.

Acaso estos dos escenarios sean idealizaciones. El pun-
to de vista de Foucault, por simplificado que esté, tiene su
pertinencia. Se podria considerar la ensefianza como un
ejercicio, abierto u oculto, de relaciones de poder. El Maes-
tro posee poder psicoldgico, social, fisico. Puede premiar y
castigar, excluir y ascender. Su autoridad es institucional,
carismatica o ambas a la vez. Se ayuda de la promesa o la
amenaza. El conocimiento y la praxis mismos, definidos y
transmitidos por un sistema pedagdgico, por unos instru-
mentos de educacién, son formas de poder. En este senti-
do, hasta los modos de instrucciéon mas radicales son con-
servadores y estan cargados con los valores ideoldgicos de
la estabilidad (en francés, tenure es estabilizacion). Las
«contraculturas» de hoy y la polémica de la New Age —que
tiene sus antecedentes en la querella con los libros que en-
contramos en el primitivismo religioso y en la anarquia pas-
toral— ponen al conocimiento formal y a la investigacién
cientifica la etiqueta de estrategias de explotacion, de do-
minio de clase. ;Quién ensefia qué a quién, y con qué fines
politicos? Como veremos, es este plan de dominio, de en-
sefianza como poder bruto, elevado al extremo de la histe-
ria erdtica, lo que se satiriza en La legon [La leccién] de lo-
nesco.
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Casi no se han analizado las negativas a ensefar, las ne-
gativas a la transmision. El Maestro no encuentra ningdn
discipulo, ningln receptor digno de su mensaje, de su le-
gado. Moisés destruye las primeras Tablas, precisamente
las escritas por la propia mano de Dios. Nietzsche esta ob-
sesionado por la falta de discipulos adecuados precisamen-
te cuando su necesidad de recepcién es angustiosa. Este
motivo es la tragedia de Zaratustra.

O tal vez sea que la doxa, la doctrina y el material que
hay que ensefiar, se juzgue demasiado peligrosa como para
ser transmitida. Estd enterrada en algun lugar secreto que
no serd redescubierto durante mucho tiempo o, de manera
mas drastica, se deja que muera con el Maestro. Hay ejem-
plos en la historia de la tradicién alquimica y cabalistica.
Mas frecuentemente, sélo a un pufiado de elegidos, de ini-
ciados, se les dard conocimiento de lo que verdaderamente
quiere decir el Maestro. Al publico general se le sirve una
versién diluida, vulgarizada. Esta distincion entre la version
esotérica y la exotérica anima las interpretaciones que hace
Leo Strauss de Platéon. ;Existen hoy posibles paralelismos
en la biogenética o en la fisica de particulas? ;Son estas hi-
pdtesis demasiado amenazadoras (socialmente, humana-
mente) como para comprobarlas, debiendo dejar descubri-
mientos sin publicar? Los secretos militares podrian ser el
disfraz, a modo de farsa, de un dilema mas complejo y
clandestino.

Puede también haber pérdida, desaparicion por acci-
dente, por autoengafio —;habia resuelto Fermat su propio
teorema?— o por accién histérica. jCuanta sabiduria y
ciencia oral, por ejemplo en boténica y terapia, se ha perdi-
do sin remedio; cudntos manuscritos y libros se han quema-
do, desde Alejandria hasta Sarajevo? De las escrituras de
los albigenses sélo se han conservado minimas conjeturas.
Es una inquietante posibilidad que ciertas «verdades», que
ciertas metéaforas e ideas fundamentales, especialmente en
las humanidades, se hayan perdido, estén irrevocablemen-
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te destruidas (Sobre la comedia, de Aristételes). Hoy somos
incapaces de reproducir, si no es fotograficamente, ciertos
colores mezclados por Van Eyck. Segun se dice, no pode-
mos ejecutar cierta fermata, con triple elevaciéon de tono
presionando con el dedo, que Paganini se negd a ensefiar.
¢Por qué medio se transportaron a Stonehenge o se planta-
ron derechas en la Isla de Pascua aquellas piedras ciclé-
peas?

Evidentemente, las artes y los actos de ensefianza son,
en el sentido propio de este término tan denostado, dialéc-
ticos. El Maestro aprende del discipulo y es modificado por
esa interrelacion en lo que se convierte, idealmente, en un
proceso de intercambio. La donacién se torna reciproca,
como sucede en los laberintos del amor. «Cuando soy mas
yo es cuando soy tu», como dijo Celan. Los Maestros repu-
dian a los discipulos si los hallan indignos o desleales. El
discipulo, a su vez, piensa que ha dejado atrés a su Maes-
tro, que debe abandonar a su Maestro para convertirse en
si mismo (Wittgenstein le conminard a que asi lo haga). Esta
superacién del Maestro, con sus componentes psicoanaliti-
cos de rebelién edipica, puede ser causa de una tristeza
traumatica. Como cuando Dante se despide de Virgilio en
el Purgatorio, o en The master of go, de Kawabata. O aca-
so puede ser una fuente de vengativa satisfaccién tanto en
la ficcion —Wagner triunfa sobre Fausto— como en la reali-
dad —Heidegger prevalece sobre Husserl y lo humilla.

Son algunos de estos mlltiples encuentros en la filoso-
fia, en la literatura o en la musica lo que quiero considerar
ahora.
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1. Unos origenes perdurables

La instruccién, hablada y representada, por medio de la
palabra o de la demostracién ejemplar, es evidentemente
tan antigua como la humanidad. No puede haber sistema
familiar ni social, por aislado que esté y por rudimentario
que sea, sin ensefianza y discipulazgo, sin magisterio y
aprendizaje consumados. Pero el legado occidental tiene
sus fuentes especificas. Hasta un punto que resulta asom-
broso, los usos, los motivos que siguen poniendo en practi-
ca nuestra instruccion, nuestras convenciones pedagdgicas,
nuestra imagen del Maestro y de sus discipulos, junto con
las rivalidades entre escuelas o doctrinas enfrentadas, han
conservado sus peculiaridades desde el siglo VI a. C. El es-
piritu de nuestras clases magistrales y seminarios, las aseve-
raciones carismaticas de los gurus rivales y de sus acdlitos,
muchas de las técnicas retdricas de la ensefianza misma, no
sorprenderian a los presocréticos. Es esta continuidad mile-
naria lo que constituye quiza nuestra principal herencia y el
eje de lo que llamamos —siempre provisionalmente— cul-
tura occidental.

El problema es que sabemos demasiado y demasiado
poco de personajes como Empédocles, Heraclito, Pitdgoras
o Parménides. Lo que se cuenta de sus vidas nunca ha de-
jado de fascinar a la sensibilidad filoséfica y poética. Esti-
mulan no sdélo la argumentacién cosmoldgica, metafisica y
|6gica en el curso de toda la historia intelectual de Occi-
dente, sino también el arte, la poesia y, en el caso de Pita-
goras, las concepciones de la musica. Sin embargo, lo que
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realmente ensefiaron ha llegado hasta nosotros —si es que
ha llegado— en fragmentos, en jirones desgarrados, por asi
decirlo, o a través de citas, posiblemente inexactas o inclu-
so oportunistas, de voces criticas tales como las de Platén,
Aristoteles, los doxdgrafos bizantinos y los Padres de la
Iglesia. Una niebla legendaria, aunque en ocasiones extra-
fiamente luminosa, envuelve las ensefianzas y métodos filo-
sofico-cientificos de la Sicilia y el Asia Menor presocréticas.
Hasta el epigrafe «filoséfico-cientifico» es cuestionable. Los
presocraticos no hacen esta distincion. Hay elementos ale-
goricos, cultos esotéricos, magia, como los que conocemos
por las practicas chamanicas, inextricablemente entreteji-
dos con unas proposiciones de un tenor arduamente abs-
tracto (Parménides sobre la «nada», Heraclito sobre la dia-
léctica). La imagen de Hegel es fascinante: no es hasta He-
raclito cuando la historia de la filosofia, que es filosofia en si
misma, pisa tierra firme. Heraclito, el aforista oscuro y enig-
matico, como lo describian los antiguos, es, sin embargo,
tan escurridizo como sus crepusculares predecesores.

Y de inmediato llegamos a uno de nuestros grandes te-
mas: el de la oralidad. Antes de la escritura, en la historia
de la escritura y como desafio a ella, la palabra hablada era
parte integrante del acto de la ensefianza. El Maestro habla
al discipulo. Desde Platén a Wittgenstein, el ideal de la ver-
dad viva es un ideal de oralidad, de alocucién y respuesta
cara a cara. Para muchos eminentes profesores y pensado-
res, dar sus clases en la muda inmovilidad de un escritorio
es una inevitable falsificacién y traicién.

Para Heidegger, Anaximandro era una presencia inme-
diata. Pero ya para la Antigliedad clésica tenian algo de
misterioso unos Maestros primigenios, en muchas ocasio-
nes itinerantes, como Anaximandro, Anaxagoras, Jendfanes
e lon de Quios. ;Cémo y a quién habian ensefiado; qué
significaban exactamente las tempranas referencias a cierta
«escuela» de Anaxagoras? La leyenda y la conjetura se incli-
naban a relacionar el «orfismo», las ensefanzas y ritos que

10
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la mitografia atribuia a la figura de Orfeo, con los albores
de la instruccién filoséfico-cosmoldgica. El orfismo sigue
constituyendo un concepto y una tradicién casi impenetra-
bles. Lo que importa aqui son las intimas afinidades entre la
pedagogia filosodfica, por un lado, y las artes del rapsoda,
por otro. Estas artes son orales y, por definicién, poéticas.
La recitacion de los rapsodas, de poetas-cantores més o
menos nigromantes, los tratados de los propios Maestros
presentados bajo formas poéticas (Empédocles, Parméni-
des, pero también la mitologia platénica), la fundacion de
unas comunidades iniciadas de adeptos y discipulos contri-
buyeron a componer un fermento ahora irrecuperable pero
de grandes consecuencias. Su fuerza se puede evaluar por
las huellas que ha dejado en la moderna practica.

Por lo que sabemos de las ensefianzas y relatos hagio-
graficos que rodean a Empédocles y Pitdgoras, es alli don-
de tienen su origen los omnipresentes temas del Magisterio
y el discipulazgo. A finales del siglo V estaban muy extendi-
das la fama de Pitdgoras y la practica de sus preceptos.
Considerado como un hombre universal (Heraclito denun-
ciard esta «charlataneria» polimatica), Pitdgoras ejercié una
influencia dominante en la cosmografia, las matematicas, la
comprensién de la musica y, sobre todo, el modo de llevar
una vida cotidiana de caracter ascético, purificado. El he-
chizo que irradiaba de sus ensefianzas en Crotona era sin
duda mesmérico. En su estudio sobre los presocraticos, un
escéptico Jonathan Barnes habla de «<numerosos sectarios»,
de una «francmasoneria» pitagérica «unida por prescripcio-
nes y tabues, una sociedad religiosa —no un gremio cienti-
fico— que tenia sus escarceos en la politica de la Italia me-
ridional».

Son estos «escarceos» los que quiza resultaron fatales.
Da la impresién de que Pitdgoras reunié alrededor de él
una asamblea extraida de la aristocracia local. La tenaz le-
yenda evoca afios de preparacién, de silencios iniciaticos,
de estricta observancia dietética e higiénica necesaria antes

11
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de que los miembros de este grupo (hetaireia) fueran admi-
tidos a la presencia y ensefianza personal del Maestro. Aun-
que el compromiso ético e intelectual era sin duda primor-
dial, la visién y las doctrinas de Pitdgoras tenian implicacio-
nes politicas. Su objetivo era nada menos que el gobierno
de la ciudad por la filosofia: el ideal platénico. La tradicién
segun la cual la ciudadania se levanté contra Pitdgoras obli-
gandolo a huir a Metaponto, hacia 497-495 a. C., no es in-
verosimil. De acuerdo con informaciones no contaminadas
de misticismo, el Maestro fallecidé tras abstenerse de todo
alimento durante cuarenta dias (;aquellos «cuarenta dias en
el desierto»?).

Pero sus discipulos no desaparecieron con él. Al pare-
cer, siguieron existiendo comunidades pitagéricas en ciuda-
des que se hallaban bajo la influencia de Crotona. Ataca-
dos hacia el afio 450 a. C., los pitagdricos huyeron a Grecia.
«Unidos en camaraderia por la costumbre y el ritual», es
posible seqguirles la pista hasta aproximadamente el afo
340 a. C. Habia comenzado un conflicto recurrente entre la
vida mental y la vida en la polis. También a Orfeo lo habian
hecho pedazos y la intuicion hebrea insistird en que a los
profetas y a los maestros de sabiduria los matan sus conciu-
dadanos.

Este conflicto se deja ver en lo que conocemos de Em-
pédocles. Aqui el aura de lo sobrenatural es todavia mas
marcada que en lo que atafie a Pitdgoras. Empédocles ro-
dea a su augusta e inspirada persona de hetairoi, alumnos,
compafieros, entre ellos mujeres. Sus practicas didacticas,
con su precedente oérfico-pitagérico o parmenideo, apun-
tan a una oralidad fundamental, aunque en éste han llega-
do a nosotros fragmentos de un texto filoséfico-poético. La
cuestion de la ambicién politica es inconfundible. La doxa
filosofico-mégica de Empédocles, cuyos preceptos internos
y esotéricos son ofrecidos solamente a una élite selecta,
contiene la posibilidad de un gobierno politico de Siracusa
o Agrigento. La tradicién segun la cual Empédocles rechaza

12
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la corona que el pueblo le exhortaba a aceptar es antigua,
como lo es también aquella segin la cual ejercié alguna
forma de gobierno despético, que incluyd la ejecucion de
sus enemigos. De aqui —con arreglo a otra tradicién bio-
grafica— el levantamiento popular y el destierro del sabio
al Peloponeso. La otra versiéon se hard enormemente céle-
bre. Destrozado por el odio de la casta sacerdotal y de la
plebe y tras haberse despedido de Pausanias —su discipu-
lo elegido, que llegara a ser un destacado médico—, Em-
pédocles asciende al solitario desierto del monte Etna y
salta al interior de su crater en llamas. Una sandalia, hallada
en el refulgente borde, revela su suicidio.

No obstante, esta influencia doctrinal y estilistica conti-
nuard. En Siracusa florece una escuela empedocliana de
medicina en el siglo IV a. C. En fecha tan tardia como el si-
glo VI d. C., el neoplaténico Simplicio lee a Empédocles en
un rollo de pergamino. Es sobre todo el extremo dramatis-
mo de la legendaria muerte de Empédocles y de sus reper-
cusiones filosoéfico-sociales lo que seguird ejerciendo su fas-
cinacion. Mas adelante nos referiremos a la obra de Friedri-
ch Holderlin, Tod des Empedokles [La muerte de Empédo-
cles], en sus tres versiones. Novalis proyecta un drama so-
bre Empédocles. Lo mismo hace Nietzsche cuando planea
una tragedia en prosa. Sélo se ha conservado una escena,
pero el material tiene mucho de autorretrato. EI Empédo-
cles de Nietzsche volvera el conocimiento contra si mismo:
desea la ruina de su pueblo porque la pereza y la mediocri-
dad de éste son incurables. El «se endurece cada vez mas».
Estos temas y el «paisaje de Empédocles» se reflejan en Asi
hablé Zaratustra. La imago del ascenso y la muerte del Ma-
estro en lugares elevados incluso deviene arquetipica. Ins-
pira a lbsen y proporciona un revelador contraste con la ur-
banidad de Sécrates. El «Indipohdi» de Gerhart Hauptmann
pone en forma de drama el suicidio volcanico. Otros poetas
y dramaturgos se extienden hablando de las relaciones eré-
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ticas de Empédocles con uno o mas de sus embelesados
discipulos.

Empedocles on Etna, de Matthew Arnold, es un ejerci-
cio plimbeo e interminable, pero contiene un indicio im-
portante. Las discusiones «nos dividen en dos, ya que este
nuevo enjambre / de sofistas se ha hecho con el mando en
nuestras escuelas». La «prole sofista ha recubierto / de pa-
labras la Ultima chispa de la conciencia humana». ;Quiénes
eran, pues, estos destructivos sofistas?

La denominacién ha tenido un caracter peyorativo a lo
largo de toda nuestra historia. Connota una argumentacion
mendaz, una capacidad para ponerse de cualquiera de las
dos partes con idéntico y artificioso brio retérico, un virtuo-
sismo ldgico sin sustancia ni referente moral. La sofistica
designa ostentacion verbal y el interesado juego de la elo-
cuencia ensayada. Sélo en décadas recientes se ha someti-
do a nueva consideracién esta acusacion tradicional y pro-
verbial y a nueva valoracion las dos grandes escuelas sofis-
tas de la Antigliedad —la primera en Grecia, la segunda en
Roma—. La revision propuesta puede con justicia calificarse
de revolucionaria. Ahora se ve a los principales sofistas y a
sus discipulos como engendradores de la critica textual
(compérese la explicacion que da Pitdgoras de un poema
lirico de Simoénides). Se sostiene que sus audaces especula-
ciones sobre la «nada», sobre la condicién paraddjica de las
proposiciones existenciales, especialmente en Gorgias,
contienen in nuce la experiencia de Heidegger del Nichts
[la nada] y consiguientes aspectos del juego mundano de la
deconstruccion lacaniano-derridiana. Isécrates, Alcidaman-
te y luego Hipias de Elis parecen compartir una fascinacién
por el lenguaje, por la «gramatologia», que se anticipa de
forma radical a nuestros intereses filoséfico-semidticos mas
recientes. Una estudiosa tan destacada como Jacqueline de
Romilly ve en los sofistas unos agentes indispensables de lo
que denominamos democracia ateniense.
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