George Steiner

Gramaticas de la creacion




Graméticas de la creacién George Steiner

«No nos quedan mas comienzos» es la primera frase de es-
te nuevo libro de George Steiner, que explora la idea de la
creacion en el pensamiento, la literatura, la religiéon y la his-
toria occidentales. Con altura intelectual y gran elegancia
de estilo, Steiner nos sumerge en las fuerzas directrices del
espiritu humano para reflexionar sobre los diferentes mo-
dos que hemos tenido de nombrar el principio, de designar
el acto creador, en contrapunto con el cansancio que pesa
sobre el espiritu de final del milenio, con su cambiante gra-
matica de discusiones acerca del fin del arte y del pensa-
miento de la civilizacién occidental. A través de diversos te-
mas —Ila Biblia, la historia de la ciencia y de las matemati-
cas, la ontologia de Heidegger, la poesia de Paul Celan—,
Steiner examina la desesperanza que ha sembrado la duda
racional a lo largo del siglo xX. Reconoce que, tal vez, la
ciencia y la tecnologia hayan reemplazado al arte y la litera-
tura como fuerzas conductoras de nuestra cultura, lo que
trasluce una pérdida significativa. Y, sin embargo, Steiner
concluye esta obra mayor con una elocuente evocacién de
cémo los comienzos, pese a todo, son interminables.
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No nos quedan mas comienzos. Incipit: esa orgullosa pala-
bra latina que indica el inicio sobrevive en nuestra polvo-
rienta palabra «incipiente». El escriba medieval marca la li-
nea inicial, el capitulo nuevo con una mayuscula iluminada.
En su torbellino dorado o carmesi el iluminador de los ma-
nuscritos coloca las bestias heraldicas, los dragones matuti-
nos, los cantores y los profetas. La inicial, en la cual el tér-
mino significa comienzo y primacia, actia como fanfarria;
enuncia la méaxima de Platon —de ninguna manera eviden-
te— de que en todas las cosas, naturales y humanas, el ori-
gen es lo mas excelso. Hoy en dia, en las actitudes occi-
dentales —notese la muda presencia de la luz matutina en
la palabra «occidental»—, los reflejos, los cambios de per-
cepcién pertenecen al mediodia y al atardecer. (Generalizo;
mi argumento, todo él, es vulnerable y se abre a lo que
Kierkegaard llamo «las heridas de la negatividady).

En la cultura occidental ya han existido sensaciones an-
teriores del final y fascinaciones por el ocaso. Testigos de la
filosofia, de las artes, historiadores de los sentimientos se-
fialan «los tiempos de clausura en los jardines del Oeste»
durante las crisis del orden imperial romano, durante los te-
mores al Apocalipsis cuando se aproximaba el Afio Mil, en
el comienzo de la Peste Negra y en la Guerra de los Treinta
Afos. Estos movimientos de decadencia, de luz otofal y
desfalleciente siempre se han unido a la conciencia de
hombres y mujeres de la decrepitud, de nuestra comun
mortalidad. Los moralistas, incluso antes que Montaigne,
sefialaron que el recién nacido es suficientemente viejo co-
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mo para poder morir. En el constructo metafisico mas segu-
ro, en la obra de arte mas afirmativa, hay un memento mo-
ri, y existe siempre un esfuerzo, implicita o explicitamente,
para mantener a raya la fuga del tiempo fatal, para resguar-
darse de la entropia de toda forma viviente. A esta lucha es
a la que el discurso filoséfico y la generacion del arte de-
ben la tensién que los inspira, su tirantez irresoluta por la
cual la légica y la belleza son sus modos formales. El lamen-
to «el gran dios Pan ha muerto» alcanza incluso a esas so-
ciedades a las que, tal vez demasiado convencionalmente,
asociamos con una actitud optimista.

Sea como fuere, existe, asi lo creo, un cansancio esen-
cial en el clima espiritual del fin del siglo Xx. La cronometria
interior, los pactos con el tiempo que determinan tanto
nuestra consciencia, apuntan hacia un mediodia tardio de
maneras que son ontoldgicas, esto es, que conciernen a la
esencia, al tejido del ser. Somos, o asi nos sentimos a noso-
tros mismos, los que han llegado tarde; los platos ya se es-
tdn retirando. «Seforas y caballeros, cerramos»; suena la
despedida. Tal aprehension es de lo més convincente, ya
que se enfrenta al hecho evidente de que en las economias
desarrolladas, el tiempo y la esperanza de vida aumentan.
Pero aun asi, las sombras se alargan: parece que nos dobla-
mos hacia la tierra durante la noche, tal como los heliotro-
pos.

Nuestra naturaleza tiene sed de explicacién, de causali-
dad; queremos saber realmente por qué. ;Qué hipotesis
concebible puede elucidar una fenomenologia, una estruc-
tura de la experiencia sentida tan difusa y multiple en sus
expresiones como la de «terminalidad»? ;Son tales cuestio-
nes dignas de preguntarse seriamente o sélo invitan a una
chachara elevada y vacua? No estoy seguro.

La inhumanidad, en tanto que tenemos datos histdricos,
es perenne. No han existido utopias, ni comunidades de
justicia o de perddn. Nuestras inquietudes usuales —la vio-
lencia de nuestras calles, las hambrunas en el asi llamado
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tercer mundo, la regresién a béarbaros conflictos étnicos, el
riesgo de enfermedades pandémicas— han de contemplar-
se en contraste con un momento bastante excepcional.
Desde aproximadamente el tiempo de Waterloo y el de las
masacres del frente occidental entre 1915 y 1916, la bur-
guesia occidental experimenté una época privilegiada, un
armisticio con la historia. Respaldados por el trabajo indus-
trial en la metrépoli y el régimen colonial, los europeos co-
nocieron un siglo de progreso, de administracion liberal, de
esperanza razonable. Justamente por estos esplendores
pasados, sin duda idealizados, de este calendario excepcio-
nal —ndtese la comparacién constante de estos afios ante-
riores a agosto de 1914 con un «largo verano»— sufrimos
nuestros malestares presentes.

Sin embargo, aunque se permita la nostalgia selectiva y
la ilusion, la verdad persiste: para la totalidad de Europa y
Rusia, este siglo se ha convertido en un periodo infernal.
Entre agosto de 1914 y la «limpieza étnica de los Balca-
nes», los historiadores calculan en mas de setenta millones
el nimero de hombres, mujeres y nifos victimas de la gue-
rra, del hambre, de la deportacién, del asesinato politico y
de la enfermedad. Anteriormente ha habido atroces episo-
dios de peste, de hambre o matanzas; sin embargo, el fra-
caso de lo humano en el siglo XX tiene sus enigmas especi-
ficos. No surge de los jinetes de la lejana estepa o de los
barbaros en las fronteras lejanas. El nacionalsocialismo, el
fascismo, el estalinismo (aunque éste, en dltima instancia,
mas opacamente) brotan del contexto, del dmbito y los ins-
trumentos administrativos y sociales de las altas esferas de
la civilizacién, de la educacién, del progreso cientifico y del
humanismo, tanto cristiano como ilustrado. No quiero en-
trar en los enojosos debates, y de alguna manera degra-
dantes, sobre la Shoah («holocausto» es el noble término
técnico griego para designar el sacrificio religioso y no es
un nombre adecuado para la locura controlada y para el
«viento de las tinieblas»). Sin embargo parece como si el
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exterminio nazi de los judios europeos fuera una «singulari-
dad», no tanto por su amplitud —el estalinismo maté bas-
tante mas— como por su motivacion. En éste una categoria
de seres humanos, incluidos los nifnos, fueron declarados
culpables de existir. Su crimen fue la existencia, fue la sim-
ple pretension de vivir.

La catéstrofe que asold a las civilizaciones europeas y
eslavas fue particular en otro sentido; destruy avances an-
teriores. Incluso los ironistas de la llustracién (Voltaire) ha-
bian predicho con total seguridad la abolicién final de la
tortura judicial en Europa. Sostuvieron que era inconcebible
un retorno generalizado a la censura, a la quema de libros y
mucho menos de herejes o disidentes. El liberalismo y el
positivismo cientifico del XIX veian natural la esperanza de
que la extension de la escolaridad, del conocimiento cienti-
fico y tecnoldgico y la produccién, del desplazamiento libre
y el contacto entre comunidades, llevaria a una mejora sos-
tenida en la civilidad, en la tolerancia politica, en las cos-
tumbres tanto publicas como privadas. Cada uno de estos
axiomas propios de una esperanza razonable han sido pro-
bados como falsos. No se trata sélo de que la educacién se
ha revelado incapaz de hacer que la sensibilidad y el cono-
cimiento sean resistentes a la sinrazén asesina. AUn mas tur-
badoramente, la evidencia es que esa refinada intelectuali-
dad, esa virtuosidad artistica y su apreciaciéon y la eminen-
cia cientifica colaborarian activamente con las exigencias
totalitarias o, como mucho, se mantendrian indiferentes al
sadismo que las roded. Los conciertos brillantes, las exposi-
ciones en grandes museos, la publicacién de libros erudi-
tos, la busqueda de una carrera académica, tanto cientifica
como humanistica, florecen en las proximidades de los
campos de la muerte. La ingenuidad tecnocratica sirve o
permanece neutra ante el requerimiento de lo inhumano. El
simbolo de nuestra era es la conservacion de un bosqueci-
llo querido por Goethe dentro de un campo de concentra-
cion.
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No hemos comenzado a calibrar ain el dafio hecho al
hombre —como especie, como la que se llama a si misma
sapiens— infligido por estos sucesos desde 1914. No co-
menzamos siquiera a comprender la coexistencia en el es-
pacio y en el tiempo, acentuada por la inmediatez de la
presentacion grafica o verbal en los medios de masas glo-
bales, de la superabundancia occidentales con el hambre,
la miseria, con la mortalidad infantil que ahora se abate so-
bre tres quintas partes de la humanidad. Hay una dindmica
obviamente lunatica en nuestro derroche de lo que queda
de recursos naturales, de la fauna y de la flora; la cara sur
del Everest es un vertedero. Cuarenta afios después de
Auschwitz, los jemeres rojos entierran vivos a unos cien mil
inocentes. El resto del mundo, perfectamente enterado de
tal suceso, no hace nada. Inmediatamente comienzan a
salir de nuestras factorias nuevas armas hacia los campos
de la muerte. Repito: la violencia, la opresién, la esclavitud
econdémica y la irracionalidad social han sido endémicas en
la historia, sea ésta tribal o metropolitana. Pero, debido a la
magnitud de la masacre, este siglo posee el contraste ab-
surdo entre la riqueza disponible y la misere efectiva, junto
a la probabilidad de que las armas termonucleares y bacte-
rioldgicas puedan acabar totalmente con el hombre y con
su entorno, dotando asi a la desesperanza de una nueva di-
mensién. Se ha alcanzado la clara posibilidad de un retro-
ceso en la evolucidn, de una vuelta sistemética hacia la bes-
tializacion. Precisamente esta posibilidad hace que La me-
tamorfosis de Kafka sea la fabula clave de la modernidad, o
que, a pesar del pragmatismo anglosajén, ésta haga plausi-
ble el famoso dicho de Camus: «La Unica cuestion filoséfica
seria es el suicidio».

Quiero tratar brevemente parte del impacto de esta os-
cura condicion en la gramatica. Entiendo por gramética la
organizacion articulada de la percepcion, la reflexion y la
experiencia; la estructura nerviosa de la consciencia cuando
se comunica consigo misma y con otros. Intuyo (sin duda
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éstos son dmbitos casi de completa conjetura) que el tiem-
po futuro llegd relativamente tarde al habla humana. Pudo
haberse desarrollado hacia la Ultima glaciacién y junto a los
«futuribles» implicados en el almacenamiento de alimento,
en la fabricacion y en la conservaciéon de las herramientas
mas alld de una necesidad inmediata, y gracias al muy gra-
dual descubrimiento de la alimentacién del ganado y de la
agricultura. En algln registro «meta—» o pre-lingdistico, los
animales parecen conocer lo presente y se supone que po-
seen ciertos recuerdos. El tiempo futuro, la capacidad de
evocar lo que puede pasar el dia después del funeral de al-
guien o en el espacio estelar dentro de un millén de afos,
parecen ser especificos del Homo sapiens. De la misma
manera, por decirlo asi, el subjuntivo o los modos contra-
facticos estan emparentados con el futuro. Por lo que sabe-
mos, sélo el hombre posee el modo de alterar su mundo
por medio de cldusulas condicionales, el Unico capaz de
generar frases tales como: «si César no hubiera ido al Capi-
tolio ese dia». Me parece que esta fantastica, inconmensu-
rable «gramatologia» de los verbos futuros, de subjuntivos
y potenciales fueron indispensables para la supervivencia,
para la evolucién del «animal linglistico» enfrentado, tal
como lo fuimos y lo somos, al escandalo de la incomprensi-
bilidad de la muerte individual. Existe un sentido real en el
que todos los usos del tiempo futuro en el verbo «ser» son
una negacioén, aunque limitada, de la mortalidad. Igual que
todo uso de una frase condicional expresa el rechazo a la
inevitabilidad bruta, al despotismo del hecho. Las particulas
«—erd», «—eria» y «si», orbitando alrededor de intrincados
campos de fuerza seméntica con un centro o nucleo de po-
tencialidades ocultas, son las claves de la esperanza.

La esperanza y el temor son supremas ficciones poten-
ciadas por la sintaxis. Son tan inseparables la una de la otra
como lo son de la gramética. La esperanza encierra el te-
mor al no cumplimiento; el miedo tiene en si un granito de
esperanza, el presentimiento de su superacién. Es precisa-
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mente el estatus de la esperanza lo que hoy resulta proble-
matico. En todo nivel, excepto en lo trivial o en lo momen-
tdneo, la esperanza es una inferencia transcendental. El
sentido estricto de esta palabra se apoya en presuposicio-
nes teolégicometafisicas, que connotan una inversion posi-
blemente injustificada, una compra de «futuros», como diria
un agente de bolsa. «Tener esperanza» es un acto de habla,
una forma de comunicacién, interior o exterior, que «presu-
pone» un oyente, ya sea éste el propio yo. Rezar es el
ejemplo por excelencia de este acto. Su fundamento teold-
gico es el que permite, el que exige que el deseo, el pro-
yecto y la intenciéon se dirijan a oyentes divinos con la «es-
peranza», precisamente, de recibir ayuda o comprensién. El
«reaseguro» metafisico es propio de una organizacién ra-
cional del mundo —Descartes debe apostar por la suposi-
cion de que nuestros sentidos e intelecto no son juguetes
de un engafiador maligno— e incluso mas importante aun,
el propio de una moralidad de justicia distributiva. La espe-
ranza no tendria sentido alguno en un orden completamen-
te irracional o con una ética arbitraria y absurda. La espe-
ranza, tal como se ha estructurado en la psique y en la con-
ducta humanas, tendria un papel insignificante si la recom-
pensa y el castigo fueran determinados por sorteo (justa-
mente las esperanzas de los jugadores de ruleta pertene-
cen a este orden vacuo).

Casi constantemente, la adhesién formalmente religiosa
del acto de esperanza, el recurso directo a la intervencién
sobrenatural, se ha debilitado en la historia occidental y en
la consciencia individual. Se ha atrofiado en un ritual méas o
menos superficial y en figuras retdricas inertes: si no se
piensa, uno puede «tener esperanza en Dios». El edificio fi-
losofico de la esperanza es el de la racionalidad cartesiana
(donde mas sutilmente, lo teoldgico se escurre, como la
arena de un reloj de arena, hacia lo metafisico y lo cientifi-
co); es el mismo del optimismo de Leibniz y sobre todo de
la moralidad kantiana. Un pulso compartido de progreso,
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de mejora, confiere energia a la empresa filoséfico-ética
desde el comienzo del siglo Xvil hasta el positivismo de Co-
mte. Existen disidentes de la esperanza, visionarios que se
vuelven desesperanzados como Pascal o Kierkegaard; pero
éstos hablan desde los margenes. El movimiento principal
del espiritu hace que la esperanza no sélo sea un motor de
la accion politica, social y cientifica, sino también una acti-
tud razonable. Las revoluciones europeas, la mejora de la
justicia social y el bienestar material son cristalizaciones de
esa esperanza por el futuro, son la anticipacion racional del
manana.

Dos grandes ramas «heréticas» nacieron del judaismo
mosaico y profético. La primera es el cristianismo con su
promesa de la venida del Reino de Dios, de la compen-
sacion por el sufrimiento injusto, del Juicio Final y de una
eternidad de amor por medio del Hijo. El tiempo futuro del
verbo aparece en casi todas las palabras de Jesus; para sus
discipulos, él es la esperanza encarnada. La segunda rama,
de nuevo esencialmente judia por sus tedricos y primeros
defensores, es la del socialismo utdpico y especialmente la
del marxismo. En éste, la pretensién de transcendencia se
hace inmanente; se afirma que el reino de justicia e igual-
dad, de paz y prosperidad, pertenece a este mundo. Con la
voz de Amos, el socialismo utdpico y el comunismo marxis-
ta leninista lanzan un anatema contra la riqueza egoista,
contra la opresién social, contra la mutilaciéon de innumera-
bles vidas a causa de una insensata avaricia. El desierto
marcha sobre la ciudad; tras una amarga lucha (tras el Gél-
gota), viene «el intercambio de amor por amor, de justicia
por justicia».

El siglo XX ha cuestionado la seguridad teoldgica, filoso-
fica y politico-materialista de la esperanza. Inquiere sobre
su razén de ser y sobre su credibilidad para los tiempos fu-
turos, nos hace entender que «existe abundancia de espe-
ranza, pero no para ninguno de nosotros» (Franz Kafka).

10
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No se trata de que el tépico «la muerte de Dios», de he-
cho anterior a Nietzsche, y sobre la cual me siento incapaz
de dar una interpretacion consistente, sea oportuno. Lo
que determina nuestra situacién actual va mas lejos; yo lo
llamaria «el eclipse de lo mesianico». En los sistemas reli-
giosos occidentales, lo mesidnico, bien personalizado o
bien metafdrico, ha significado la renovacién, el fin de la
temporalidad histérica y la venida de la gloria del mas alla.
Una y otra vez, el tiempo futuro de la esperanza ha intenta-
do datar tal suceso (en el Aflo Mil o en 1666 o, para las sec-
tas milenaristas actuales, en el final de nuestro milenio). En
su sentido literal, la esperanza ha nacido de lo eterno; los
credos occidentales son narraciones de redenciéon. Pero lo
mesianico no es menos instrumental en sus programas se-
culares; para los anarquistas y los marxistas, imaginar el fu-
turo representa «la desaparicion del estado». Tras esta ima-
gen se encuentra el argumento kantiano de la paz universal
y la tesis hegeliana del fin de la historia. Desde un punto de
vista paraddjico, lo mesidnico puede ser independiente de
cualquier postulado sobre Dios: expresa el acceso del hom-
bre a la perfectibilidad, a un estado superior, y, supuesta-
mente, duradero de razén y justicia. De nuevo, tanto en un
nivel de referencia inmanente como en un nivel transcen-
dente —ya que ambos se encuentran estrechamente rela-
cionados por una reciprocidad dialéctica—, percibimos un
desplazamiento radical. ;Quién, ademas de los fundamen-
talistas, espera hoy la venida real del Mesias? ;Quién, ex-
cepto los miembros ortodoxos del desaparecido comunis-
mo o de la Arcadia anarco-socialista, espera hoy en dia el
renacimiento efectivo de la historia?

Inevitablemente este eclipse de lo mesianico hace que
se resienta el tiempo futuro. La nocién de logos, una vez
central y resistente a toda parafrasis o a la «gramatologia»,
tal como se denomina hoy en dia (el logos es inherente a
esa palabra), es pertinente. La «Palabra» que era «en el
principio», tanto para los presocraticos como para san

11
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Juan, aludia a una eternidad dindmica, generadora, desde
la cual el tiempo podia desplegarse hacia delante, un pre-
sente indicativo del «ser» prefiado (en un sentido casi mate-
rial), del «serd». Los tiempos futuros son el idioma de lo
mesianico. Quitese lo estimulante de la anticipacion, lo im-
perativo de la espera, y tales tiempos se detendran. La «es-
peranza de vida» ya no es una proyeccién utépico-mesiani-
ca, sino una estadistica actuarial. Tales presiones sobre el
comienzo del significado y de la comunicacion en el incons-
ciente individual y colectivo, sobre los medios del discurso
articulado, son graduales. Persisten como fantasmas do-
mésticos figuras retéricas del habla diaria totalmente vacia-
das de una verdad concreta, como, por ejemplo, «la salida
del sol». Excepto para los maestros de la poesia o del pen-
samiento especulativo, el lenguaje es conservador y opaco
ante las intuiciones recientes (de ahi la necesidad de cédi-
gos matematicos y légico-formales en las ciencias ya que
cambian tan rapidamente). Pero igual que los movimientos
tecténicos casi imperceptibles de la profundidad de la tie-
rra separan y remodelan los continentes, asi las fuerzas que
emanan del eclipse de lo mesianico encontraran una forma
de manifestarse. Las gramaticas del nihilismo parpadean,
por decirlo asi, en el horizonte. Los poetas lo expresan de
forma concisa. A menos que lea equivocadamente, «esos
crepusculos del cerebro» (Emily Dickinson) son los nuestros.

12
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2

La despedida mira hacia atrés. En nuestra era de transicion
hacia nuevos mapas, a nuevas formas de contar la historia,
las ciencias naturales y «humanas» (sciences humaines) pre-
sentan un movimiento en espiral. Son imagenes de este
movimiento el «eterno retorno» nietzscheano y los «gran-
des giros» de Yeats. Por sus métodos y por el terreno que
abarca, el conocimiento procede técnicamente hacia delan-
te, aunque a la vez busca sus origenes; identifica y llega a
su fuente. Sorprendentemente en ese movimiento hacia lo
«primario», las diferentes ciencias, los distintos cuerpos de
investigacion sistematica, se aproximan unos a otros.

La cosmologia y la astrofisica proponen modelos para el
nacimiento de nuestro universo de una amplitud escénica y
de una fuerza especulativa mucho mas cercanas a los mitos
de la creacion antiguos o «primitivos» que al positivismo
mecanicista. Justo ahora, la hipdtesis de una «creacién con-
tinua», del origen de la materia a partir de la «materia oscu-
ra» interestelar o a partir de la nada no estd de moda. Se
cree que un Big Bang exploté y produjo nuestro cosmos
hace unos quince mil millones de afios. Se supone que los
rastros de ese incipit son la radiaciéon de fondo y el com-
pactamiento de sus «fragmentos» en nuevas galaxias. Co-
mo paradoja méaxima, cuanto mas lejano es el horizonte de
la radioastronomia, de la observacidn de las nebulosas «en
el confin del universo», mas profundamente descendemos
en el abismo temporal, en el pasado primordial donde co-
menzé la expansion. El quid se encuentra, sin duda, en el
concepto de comienzo. Los modelos de creacién continua

13
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se libran de ese problema; aducen la eternidad, un perpe-
tuum mobile tal como fue sofiado por los alquimistas y los
fabricantes de autématas medievales. En la fisica del Big
Bang y en el posible transito «a través» de agujeros negros
hacia universos paralelos —aunque matemaéticamente rigu-
rosos, las similitudes implicadas en ellos se acercan a las fa-
bulas mas fantasiosas y al surrealismo— la nocién del tiem-
po es agustiniana. Nuestros actuales magi nos dicen que
es, stricto sensu, absurdo y no tiene sentido preguntar qué
existia antes de los nanosegundos iniciales del Bang. No
habia nada; la nada excluye la temporalidad. El tiempo y la
llegada al ser del ser son fundamentalmente lo mismo
(exactamente tal como san Agustin ensefid). El presente del
verbo «ser», el primer «es», crea y es creado por el hecho
de existir. A pesar de las condiciones de «extrafieza» y «sin-
gularidad» —términos que afectan a la metafisica y a la
poesia, asi como a la fisica de la cosmologia—, y a pesar de
que la particula inicial de tiempo puede que escape a nues-
tros calculos, la fisica de finales del siglo XX esta ahora «en
los tres primeros segundos» del comienzo de este universo.
La historia de la creacién puede contarse como nunca antes
pudo serlo.

En esta narracion, la evolucién de la vida orgénica llega
tarde. Aqui también las energias de la intuicién presionan
sobre su origen. La cuestién sobre el origen y evolucién de
las estructuras moleculares autorreplicantes ocupa a la pa-
leontologia, la bioquimica, la quimica fisica y la genética.
Se descubren y modelan formas de vida cada vez mas rudi-
mentarias, cada vez mas cercanas al umbral de lo inorgéni-
co. El estudio del ADN (en el que la doble hélice es en si
misma un simbolo del patrén en espiral de las ciencias y los
actuales sistemas de sensibilidad) se apoya en el origen de
una vitalidad ordenada, del cifrado de posibilidades de de-
sarrollo. Esta «re-duccidén», o reconduccién en su sentido
etimoldgico, ha llevado a la posibilidad de crear en labora-
torio un material genético capaz de reproducirse a si mis-
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