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Este breve pero denso libro nos propone una hoja de ruta
para el ejercicio de la solidaridad, tanto personal como, es-
pecialmente, de los movimientos de resistencia global ocu-
pados en la tarea de abocetar el mapa de otro mundo posi-
ble, pero siempre desde las victimas. A partir de la pardbo-
la del buen samaritano —tan trabajada hoy en dia por to-
das las reflexiones éticas y sociales, sean o no religiosas—
nos adentramos en la necesidad de un movimiento hacia el
empobrecido que descubra qué significa hacerse cargo de
la realidad para cargar con y encargarse de ella. Y, asi, la
realidad se imbrica con el propio yo, que termina dejando-
se cargar por el pueblo crucificado, ddndonos nuevos ojos
para ver, manos nuevas para trabajar, espaldas para sopor-
tar, y esperanza para continuar.
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A Marta, Carlos y Ménica.
con el deseo de visitar juntos el Museo de la pobreza.

«No hay motivo para que haya pobres en el mundo

y espero que llegue un dia en que podamos crear

un Museo de la pobreza,

de forma que los nifios se pregunten como pudo exis-
tir

y porqué la aceptamos durante tantos afios»
Muhammad Yunus,

Premio Nobel de la Paz 2006.
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INTRODUCCION

«Somos la primera generacion capaz de
acabar con la pobreza», «otro mundo es po-
sible». Estas son algunas de las consignas
mas coreadas por los Movimientos de Re-
sistencia Global (MRG)!" de la Gltima déca-
da. ;Esléganes o utopias?, jreclamos publi-
citarios o proyectos sociopoliticos?, ;man-
tras adormidera o llamadas a la disidencia
social? Afirmar en serio que somos la pri-
mera generaciéon capaz de acabar con la
pobreza, o que hay una alternativa posible
al modelo neoliberal imperante, implica es-
tar dispuestos a aceptar el reproche de
nuestros hijos e hijas en el caso de incum-
plir nuestras promesas.

Otro mundo es posible, ;cémo?

Para la osadia de construir otro mundo posible, las ONG,
asociaciones, organizaciones campesinas, grupos ecologis-
tas, comunidades religiosas, etc., que se agrupan bajo el
paraguas de los MRG, necesitaran ladrillos y plano de obra.
Han de ser capaces no sélo de dar respuestas asistenciales
puntuales, sino que ademas tienen que elaborar el mapa
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ideolégico por el que transitaran sus acciones. La utopia al-
termundializadora debe incluir propuestas asistenciales y
politicas, pero también epistemoldgicas, linglisticas y éti-
cas.

Para conformar su propuesta ideoldgica y politica, la
«sociedad civil global» ha de entrar en didlogo con aquellas
tradiciones utdpicas que, a lo largo de la historia, han forza-
do cambios de sistemas sociales y paradigmas culturales.

Entre las tradiciones utépicas que en el mundo han si-
do: republica platénica, socialismo, marxismo, anarquismo,
etc., tres son a nuestro juicio las utopias que, a dia de hoy,
pueden seguir fecundando las practicas sociales en orden a
la gestacién de otro mundo posible. La tradicion ético-filo-
sofica de los Derechos Humanos con la dignidad humana
como clave de béveda del ordenamiento social. La ecolégi-
ca que vincula la destrucciéon ambiental y la pobreza estruc-
tural con el consumo irresponsable. Y, previa a ellas, la tra-
dicién profética-compasiva del cristianismo con su propues-
ta de configuracién social desde los crucificados de la his-
toria.

Si las utopias de los Derechos Humanos y la ecolégica
encuentran facil acomodo en las gramaticas de los MRG,
no ocurre lo mismo con la oferta cristiana. En la recepcién
de esta Ultima siempre existe el temor de que, junto a su
propuesta radical de projimidad, se exija la adhesién a
dogmas e instituciones eclesiales.

En estas paginas pretendemos liberar el potencial utopi-
co de los relatos evangélicos del corsé interpretativo de
una lectura confesional. En concreto, proponemos la para-
bola del buen samaritano porque ademas de ser conocida
por todas y todos, en ella se condensa la ensefianza y pe-
dagogia ética del mensaje cristiano. Una sabiduria que nin-
gun MRG deberia ignorar. Dar la espalda a la utopia cristia-
na supondria construir un nuevo orden social viciado desde
sus fundamentos. El cristianismo es la Unica tradicién utopi-
ca que propone cimentar la historia desde un patibulo. A la
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utopia de otro mundo posible, el cristianismo afiade un lu-
gar y un cémo: otro mundo es posible, desde las victimas.
Lo que significa afirmar que la alteridad radical de la reali-
dad son los empobrecidos de este mundo por encima de

cualquier otro interés!?.

Un hombre bajaba de Jerusalén a Jericé

La pardbola del buen samaritano forma parte del patrimo-
nio literario y ético de la humanidad. El ejemplo del samari-
tano compasivo desborda su contexto religioso originario
para convertirse en referente ineludible de personas e insti-
tuciones dedicadas a vendar las heridas de los apaleados y
despojados que, en toda época histérica, han sido arroja-
dos a las cunetas de los sistemas sociales vigentes.

Como todo relato metaférico, la pardbola desvela siem-
pre sentidos nuevos cada vez que es escuchada. ;Qué no-
vedad aporta un texto narrado hace mas de dos mil afios, a
las samaritanas y samaritanos del siglo xx1? La historia de
aquel hombre anénimo apaleado en un pequefio rincon de
la Palestina del siglo | jes significativa para los actuales
MRG que actlan en un mundo sin fronteras? La respuesta
serad afirmativa si conseguimos acceder a las ensefanzas
que la paradbola esconde en cuanto narracion.

El relato del buen samaritano no sélo nos dice lo que
hay que hacer con respecto al préjimo, también nos indica
cémo hay que hacerlo. La narracién nos propone un itinera-
rio pedagdgico de la accién caritativa, una «hoja de ruta»
para el ejercicio de la solidaridad tremendamente util para
los MRG ocupados en la tarea de abocetar el mapa de otro
mundo posible, desde las victimas.

Hacerse cargo, cargar, encargarse

Para entresacar las ensefanzas contenidas en la paradbola
vamos a servirnos de una rejilla de lectura tomada de Igna-
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cio Ellacuria. En didlogo con su maestro Zubiri, el martir sal-
vadorefio expande la «inteligencia sentiente» zubiriana ha-
cia el campo de la accién, afirmando tres momentos en el
conocimiento de la realidad: «se conoce la realidad cuan-
do, ademas de hacerse cargo de la realidad (momento no-
ético) y de cargar con la realidad (momento ético), uno se
encarga de la realidad (momento préaxico)»!*l. Tres momen-
tos perfectamente identificables en la parabola del buen
samaritano y que ponen de relieve las notas fundamentales
del servicio samaritano, a saber: inteligencia, compasion y
compromiso.

Como enseguida veremos, la pardbola no dice sélo que
hay que echar aceite y vino en las heridas de los apaleados,
ensefia también que hay que saber mirar la realidad para
que el sufrimiento nos mueva a compasién, que hay que
compartir nuestras cabalgaduras para no caer en asistencia-
lismos paternalistas, y que hay que crear posadas: estructu-
ras «domésticas» solidarias con vocacién de permanencia.
Un itinerario que, de seguirlo, conduce hacia un nuevo or-
den social, econémico y politico: otro mundo posible, des-
de las victimas.

Hoja de ruta

Mostramos a continuacién la hoja de ruta de nuestro itine-
rario. Aplicando la «rejilla de los tres momentos» al texto de
la parabola (Lucas 10, 30-35), el lector o lectora reconocera
de forma instintiva el mapa por el que va a discurrir nuestra
reflexién.

HACERSE CARGO

Un hombre bajaba de Jerusalén a Jericé y lo asalta-
ron unos bandidos; lo desnudaron, lo molieron a pa-
los y se marcharon dejandolo medio muerto. Coinci-
dié que bajaba un sacerdote por aquel camino; al
verlo, dio un rodeo y pasé de largo. Lo mismo hizo
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un levita que llegd a aquel sitio; al verlo dio un ro-
deo y pasé de largo. Pero un samaritano, que iba de
viaje, llegd a donde estaba el hombre vy, al verlo,

CARGAR

se compadecid; se acerco a él y le vendd las heridas,
echandoles aceite y vino; luego lo monté en su pro-
pia cabalgadura,

ENCARGARSE

lo llevé a una posada y lo cuidé. Al dia siguiente
sacé dos denarios y dadndoselos al posadero, le dijo:
«Cuida de él, y lo que gastes de méas te lo pagaré a
la vuelta».
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1. HACERSE CARGO DE LA REALIDAD

El primer paso para otro mundo posible se-
ré ver la realidad tal cual es. Un primer mo-
mento noético que, en palabras de Jon So-
brino, exige la honradez con lo real: se trata
de llegar a captar la verdad y llegar a res-
ponder a la realidad, no sélo como supera-
cién de la ignorancia y de la indiferencia
sino ante y contra la innata tendencia de so-
meter la verdad y dar positivamente un ro-
deo ante la realidad?.

1.1. Los limites de nuestra percepcién

La realidad no emulsiona directamente el negativo de nues-
tra mente. Platén ya lo habia anticipado en su mito de la
caverna, percibimos la realidad desde nuestro mundo de
ideas. Desde entonces toda la filosofia de la ciencia, la psi-
cologia de la Gestalt o la sociologia del conocimiento no
han hecho sino confirmar el principio platénico: todo pen-
sar supone el sujeto que piensa; la realidad natural o social
se percibe desde la subjetividad de cada individuo. Mas
aun, la psicolingtistica afirmara que los limites de nuestra
percepcién vienen determinados por las fronteras de nues-
tro lenguaje; lo que no somos capaces de nombrar, no exis-
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te: «He olvidado la palabra que queria pronunciar y mi pen-
samiento, incorporeo, regresa al reino de las sombras».

La hoja de ruta samaritana arranca con la pregunta so-
bre los discursos que determinan nuestra vision del mundo.
Hay relatos que funcionan como «colirios sociales» ayudan-
donos a visibilizar la realidad de la exclusién, otros sin em-
bargo actian como fogonazos que deslumbran y ocultan la
evidencia del sufrimiento. ;Qué relatos configuran la mira-
da del sacerdote y el samaritano?, ;por qué sélo el ultimo
parece «ver» al hombre apaleado y medio muerto? Més
aun, jpor qué en nuestra sociedad hay personas e institu-
ciones que dan un rodeo ante la presencia del sufrimiento?
Adentrémonos en el juego de miradas que propone el
evangelista Lucas para descubrir las claves epistemoldgicas
que nos permitan acercarnos a la realidad con honradez.

1.2. Viendo no ven

El evangelista Lucas no deja lugar a la duda, todos los per-
sonajes de la parabola «ven» al hombre herido, por lo tanto
no podemos invocar la ceguera —al menos no la fisica—
para justificar la denegacién de auxilio por parte de los re-
presentantes religiosos. A pesar de la contundencia lucana,
mantenemos la hipdtesis de que el sacerdote y el levita «no
vieron» al hombre apaleado. No necesitamos abandonar
este evangelio para encontrar razones que avalan nuestra
opcion, en el capitulo ocho leemos que hay personas que
«viendo no ven y oyendo no entienden» (cfr. Lc 8, 10). Esto
es lo que, a nuestro juicio, les ocurre al sacerdote y al levi-
ta: «viendo no veny.

¢Por qué el sacerdote y el levita «viendo no ven»? Para
encontrar la respuesta se impone un andlisis cuidadoso del
texto. Hasta ahora nos hemos referido a la persona al bor-
de del camino como «hombre apaleado», <hombre sufrien-
te», «hombre herido» y «hombre medio muerto». Aunque
para nosotros cualquiera de estas definiciones se engloba
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sin dificultad en la categoria general de «ser humano que
sufre», sélo la Ultima expresién: «hombre medio muerto»
recoge la precision e intencion lucana de elevar la cosmovi-
sion religiosa como causa de la ceguera ante el dolor
ajenol®l,

Ante la presencia de un hombre medio muerto la legis-
lacién judia era muy clara: «Dijo Yaveh a Moisés: “Habla a
los sacerdotes hijos de Aardn, y diles: nadie de vosotros ha
de hacerse impuro con el cadaver de uno de sus parien-
tes”» (Lv 21,1). El sacerdote tenia prohibido el contacto con
un cadaver; la Unica excepcién eran los parientes préximos.
Ademas, la tradicion oral ampliaba la prohibicién al contac-
to con un muerto en la calle y otras tradiciones agregaban
incluso el contacto con un no judio. Por lo tanto, el sacer-
dote se comporta correctamente siguiendo los dictados de
su religion. Preceptos religiosos que funcionan como venda
ante el sufrimiento ajeno; el sacerdote no ve un ser humano
necesitado de ayuda sino un motivo de impureza del que
conviene huir. Aunque una exégesis rigurosa nos requeriria
matizarlo, aplicaremos al levita las mismas razones religio-

sas para explicar su ceguera transitorial’l.
1.3. Viendo no vemos

Nuestras cegueras no son muy diferentes de la del sacerdo-
te y el levita, aunque en el umbral del siglo xxI no sera la
cosmovision religiosa la que nos hard dar un rodeo para
evitar impurificarnos con el sufrimiento. Hoy dia es la «reli-
gién» neoliberal la que invisibiliza socialmente a todos
aquellos y aquellas que han sido expulsados de la mesa del
consumo.

«Nada es verdad ni es mentira, todo depende del color
del cristal con que se mira», la mirada no refleja la realidad,
la conforma. Nuestro a priori ideolégico nos permitira ver al
hombre medio muerto al borde del camino o nos escamo-
teard su existencia. El primer trabajo que tiene que realizar
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cualquier MRG que quiera transitar por la hoja de ruta
samaritana es caer en la cuenta del color de los cristales
con los que mira la realidad de la exclusién, ;qué discursos
configuran los universos simbdlicos desde los que «lee» la
realidad? Cuando dirige la vista a la calle Ballesta ve
i«prostitutas» o «mujeres prostituidas»?; en los pasajeros
de los cayucos, j«ilegales» o «ciudadanos»?; en los vende-
dores de DVD del topmanta, ;«atentado contra la propie-
dad intelectual» o «economia de supervivencia»?; en la
muerte del nifio palestino, ;«crimen de guerra» o «dafo co-
lateral»?

1.4. Ven por nosotros

«No dé limosna. No contribuya al fomento de la mendici-
dad». Un aviso similar a este (cito de memoria), formaba
parte de una campana con la que la Comunidad de Madrid
queria poner freno a la mendicidad que se ejercia —y sigue
haciéndolo— en su red de trenes de cercanias.

Siempre hay alguien dispuesto a pensar por nosotros, a
imponernos sus gafas para contemplar la realidad. El «Gran
Hermano» Estado nos ahorra el esfuerzo de la decision.
Cuando montemos en el tren ya no estamos obligados a
discernir si dar o no dar limosna, a pensar si es un acto jus-
to o humillante, a valorar si la persona que se acerca nos
estd mostrando su necesidad o su mentira, a dejarnos en-
gafar si consideramos que nuestras monedas pueden
transmutarse en cuidados paliativos en forma de cartén de
vino. No hay nada que decidir, las instituciones publicas ve-
lan por nosotros: el mendigo no existe. Sélo nos queda cla-
var los ojos en nuestro libro y continuar el viaje, con la ex-
trafia sensacion de que hay fantasmas que pasan a nuestro
lado.

La ideologia neoliberal que, de facto, conforma las cos-
movisiones de nuestras democracias occidentales, tiende a
invisibilizar a las victimas. El capitalismo salvaje justifica la

11
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existencia de pobres en un contexto de sobreabundancia
como un desajuste inevitable del sistema que se puede re-
solver con recursos asistenciales y politicas de control so-
cial.

Si no quieren acabar justificando el statu quo del impe-
rialismo econdmico, los MRG han de ser maestros de la
sospecha desvelando los discursos negadores de la reali-
dad de la exclusion. Sospecha que pasa por sefialar algu-
nas de las vendas que el orden neoliberal pone sobre los
ojos de ciudadanos modelos, con conciencias enajenadas.
Sin &nimo de ser exhaustivos, presentamos a continuacién
algunas de esas vendas y las correspondientes retéricas vi-
sibilizadoras esgrimidas por los MRG.

1.4.1. La venda de la complejidad

«jAcabate el plato de comida, hay muchos nifios que pasan
hambrel». Seguro que mas de un lector habrad escuchado
esta frase en su nifiez. Nuestros padres establecian una re-
lacion de causa-efecto entre el plato de comida que nos
negabamos a terminar y el hambre de otros nifos. Una vin-
culaciéon «méagica» que la autoridad moral de nuestros pro-
genitores revestia de una evidencia incuestionable: «el
hambre de muchos estd intimamente relacionado con el
despilfarro de unos pocos». Evidencia magica que hoy tam-
bién muchos de nosotros seguimos trasmitiendo a nuestros
hijos e hijas.

Aln hoy, lejos ya de aquellos afos de infancia, no me
resisto a intuir el mismo nexo ;fantéstico? entre la fila de
compradores que se pasan toda la noche a la puerta de
unos grandes almacenes para ser los primeros en adquirir
el Ultimo gadget informatico, y la hilera de cuerpos faméli-
cos que mendigan un pufado de arroz delante de un ca-
mién de la FAO.

La misma conexioén ginfantil? que los primeros Padres de
la Iglesia establecian entre |la pobreza de muchos y la rique-

12
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za de unos cuantos:

«Avaro es el que no se contenta con lo necesario, y
ladrén el que quita lo suyo a otros. Y td, sno eres
avaro ni ladrén, si estas apropidndote de lo que se te
dio sélo para que lo administrases? Si llamamos la-
drén a aquel que desnuda a un vestido, j;vamos a
llamar de otra manera al que no viste a un desnudo,
pudiéndolo hacer? El pan que tu retienes es el del
hambriento. Los vestidos que guardas en tus arcas
son del desnudo. El calzado que se pudre en tu casa
es del que va descalzo. Y en resumen: estéds ofen-
diendo a todos cuantos puedes socorrer». San Basi-
lio, «Homilia sobre la pardbola del rico insensato (Lc
12)»18],

Los tecndcratas neoliberales esbozaran una sonrisa con-
descendiente ante la fragilidad y simpleza de los argumen-
tos que acabamos de esgrimir. La realidad econdémica es
mucho més compleja que la evidencia infantil del plato de
sopa o el «marxismo» rancio de San Basilio. La economia
de mercado basa su dinamismo en la ley de la oferta y la
demanda. Los bienes producidos por unos responden a las
necesidades de otros y permiten el movimiento de capita-
les, esencial para el funcionamiento del sistema. En un es-
cenario de reparto igualitario de bienes, los vasos comuni-
cantes de la oferta y la demanda dejarian de funcionar y el
sistema econdémico se colapsaria. La desigualdad es una
pieza clave en la maquinaria capitalista.

Por si estos argumentos fueran insuficientes, los guruds
neoliberales apelardn también a la complejidad de la glo-
balizacién econdémica. Basta con ir al supermercado de la
esquina para comprobar el aumento espectacular del pre-
cio en productos basicos como la leche, los huevos, el pan
y el arroz. Una subida que encuentra sus causas a miles de

13
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kildbmetros: por un lado, el consumo exponencial de paises
emergentes como China e India que suponen el 40% de la
poblacién mundial; por otro, las malas cosechas de cerea-
les en Australia como consecuencia del cambio climéatico; y
por si esto no fuera suficiente, la creciente demanda de
biocombusible por parte de los paises desarrollados que
lleva a quemar dia a dia mas maiz, trigo y aceites vegetales,
incrementando asi su precio en el mercado alimentariol”..

La razén econdmica global es «complejisima». Tanto,
que ningun nedfito se atreverd a cuestionar los oraculos de
los nuevos chamanes bursétiles cuando recomiendan des-
truir los excedentes alimentarios en lugar de redistribuirlos.
Si no sacamos del mercado la comida que sobra, los pre-
cios de esos productos bajaran, las empresas productoras
reducirdn beneficios y, como consecuencia, se veran obliga-
das a despedir trabajadores.

Frente a los dogmas de la nueva religién econémica y
sus predicadores, los MRG deben reivindicar «la retérica de
lo evidente», la contundencia de lo real. No sabemos si el
reparto de excedentes colapsa los mercados, lo que si es
evidente es que:

«Mil millones de personas mueren de hambre o de
sus consecuencias inmediatas. Un niflo de menos de
diez afilos muere cada siete segundos y cada cuatro
minutos otro se queda ciego por falta de vitamina A.
El orden mundial no es sdlo asesino, sino absurdo;
pues mata sin necesidad. Hoy ya no existen las fatali-
dades. Un nifio que muere de hambre hoy, muere
asesinado» (Jean Ziegler)“ol.

«Un nifio que muere de hambre hoy, muere asesinado»,
esta es la retérica de lo evidente frente a la demagogia de
la complejidad. Los MRG no deben caer en la trampa de
absolutizar el discurso administrativo. Los problemas conta-
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