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SINOPSIS

La tradicion politica cosmopolita en el pensamiento occidental da comienzo
con el griego Cynic Diogenes, quien, cuando se le pregunté de dénde venia,
respondié que era ciudadano del mundo, afirmando implicitamente la igualdad
de todos los seres humanos.

En este sentido, la idea de que la politica debe tratar a los seres humanos
como iguales entre si y con un valor que va mas alla de lo econdémico es la base

de no pocos aciertos en el imaginario politico occidental contemporaneo. La

tradicién cosmopolita amplia el trabajo de Nussbaum y nos insta a centrarnos
en la humanidad que compartimos.



La tradicién cosmopolita Martha C. Nussbaum

Martha C. Nussbaum

La tradicién cosmopolita

Un noble e imperfecto ideal

Traduccién de Albino Santos Mosquera

PATDOS Estado y Sociedad



La tradicién cosmopolita Martha C. Nussbaum

Para Miriam Griffin (1935-2018) :
con admiracidn, afecto y carifio



La tradicién cosmopolita Martha C. Nussbaum

Capitulo 1
CIUDADANOS DEL MUNDO

|. CIUDADANOS DEL COSMOS

Una vez preguntaron a Diégenes el Cinico de dénde venia
y él respondié con una sola palabra: kosmopolités , «ciuda-
dano del mundo» (Didgenes Laercio, VI.63). Podria decirse
que aquel momento, ficticio o no, fue el acto fundacional
de la larga tradiciéon del pensamiento politico cosmopolita
en la herencia occidental. Un varén griego rechaza la invita-
cién a definirse por su estirpe, su ciudad, su clase social, su
condicién de hombre libre o incluso su género. Insiste en
definirse atendiendo a una caracteristica que comparte con
todos los demas seres humanos, hombres y mujeres, grie-
gos y no griegos, esclavos y libres. Y al caracterizarse a si
mismo, no ya como habitante del mundo, sino incluso co-
mo «ciudadano» de este, Diégenes da a entender también
que es posible una politica —o una aproximacién moral a la
politica— centrada en la humanidad que compartimos mas
que en las marcas del origen local, el estatus, la clase y el
género que nos dividen. Es un primer paso en el camino
que nos conduce hasta la sonora idea kantiana del «reino
de los fines», una comunidad politica virtual de aspiracién
moral que une a todos los seres racionales (aunque Didge-
nes, mas inclusivo, no limitaba esa comunidad a lo «racio-
nal»), y hasta aquel ideal, también de Kant, de una politica
cosmopolita que una a toda la humanidad bajo unas leyes
que esta se haya otorgado a si misma, no por efecto de las
convenciones y las clases, sino por una libre eleccién moral.
Aseguran que Didgenes «se burlaba de la nobleza de naci-
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miento y de la fama y de todos los otros timbres honorifi-
cos, diciendo que eran adornos externos del vicio. Decia
que solo hay un gobierno justo: el del universo [kosmos ]»
(V1.7 2).

El cosmopolitismo cinico/estoico nos insta a reconocer la
igual (e incondicional) valia de todos los seres humanos,
una valia fundada en su capacidad de eleccién moral (aun-
que quiza sea esta aln una condicién demasiado restrictiva)
mas que en rasgos que dependen de configuraciones natu-
rales o sociales fortuitas. La idea de que la politica deberia
tratar a todos los seres humanos como iguales y como po-
seedores de un valor inestimable es una de las mas profun-
das e influyentes del pensamiento occidental; a ella cabe
atribuir muchos de los elementos positivos presentes en el
imaginario politico de Occidente. Un dia, Alejandro Magno
pasé junto a Didgenes y se quedd de pie ante el filésofo,
mientras este tomaba el sol en el mercado. «Pideme lo que
quieras, le dijo Alejandro. Y él le respondié: «No me hagas
sombra» (VI.38). Esta imagen de la dignidad de lo humano,
capaz de resplandecer hasta en su desnudez siempre que
no quede ensombrecida por las falsas pretensiones del ran-
go social y la realeza, una dignidad que solo necesita que
le aparten esa sombra de delante para manifestarse vigoro-
sa y libre, es uno de los destinos finales de una larga tra-
yectoria que conduce hasta el moderno movimiento de los
derechos humanos.

En la tradicion que describiré aqui, la dignidad es no je-
rarquica. Pertenece en igual medida a todos los seres que
tengan un nivel minimo de capacidad de aprendizaje y
eleccién morales. Es una tradiciéon que excluye explicita y
directamente a los animales no humanos, un problema so-
bre el que volveré en el capitulo 7 para rechazar tal argu-
mento; en algunas versiones, aunque no en la de Didge-
nes, también excluye (aunque sea de forma menos explici-
ta) a los humanos con discapacidades cognitivas graves. Es-
tas son deficiencias que toda versiéon contemporanea de
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esta concepcién estd obligada a abordar y subsanar. 1 De
todos modos, el concepto de dignidad no es inherente-
mente jerdrquico ni estd basado en la idea de una sociedad
ordenada por niveles y rangos. En la Edad Media y la Edad
Moderna previa a la llustracién, sin embargo, si surgieron
versiones de la idea de dignidad de caracter jerdrquico,
adecuadas a una sociedad feudal. En este libro no me de-
dicaré a estudiar esas ideas, ni las tradiciones que funda-
ron. Es importante recalcar la esencia igualitarista del cos-
mopolitismo de corte mas propiamente estoico, ya que al-
gunos de los expertos que han escrito sobre la dignidad en
fecha reciente lo han hecho partiendo del supuesto de que

toda la historia de ese concepto se deriva de nociones de
2

rango y estatus propias de sociedades jerarquicas. <
Tomado en si mismo, este ideal no tiene necesariamente
implicaciones politicas, puesto que es un ideal moral. Sin
embargo, en el pensamiento de muchos de los autores en-
marcados en esta tradicién, la idea de la igualdad de la
dignidad humana fundamenta un conjunto caracteristico de
obligaciones para la politica tanto internacional como na-
cional. La idea del respeto por el género humano ha sido
una de las bases de buena parte del movimiento interna-
cional de los derechos humanos y ha tenido un papel for-
mativo en multiples tradiciones legales y constitucionales
nacionales.

Tampoco se puede decir que la idea de la igualdad de la
dignidad humana sea exclusiva de las tradiciones filoséficas
de Occidente, aun cuando estas constituirdn el foco de mi
atencion a lo largo del presente libro. Hace mucho que, en
una India dividida por las ideas jerarquicas de la casta y de
la asignacién a las personas de ocupaciones predetermina-
das por su origen al nacer, el budismo es fuente de una
idea diferente: la idea de la igualdad humana. Aunque
Gandhi reinterpreté la tradiciéon hindi conforme a unos
principios mas igualitarios de los convencionalmente invo-
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cados alli, el propio Gandhi, Nehru y el resto de los funda-
dores de la nacién se encargaron también de poner de re-
lieve los antecedentes budistas de la igualdad de ciudada-
nia como principio fundacional del nuevo pais situando la
«rueda de la ley» budista en el centro de la bandera. El
principal artifice de la constitucién de la India, B. R. Ambe-
dkar, una de las grandes mentes juridicas del siglo xx , se
convirtié al budismo ya en la edad adulta y no dejé nunca
de sentirse hechizado por el encanto de esa religién. «Into-
cable» de nacimiento (o dalit, como se conoce hoy en dia
a los de su casta), dedicé especial empefio en formular la
constituciéon poniendo siempre la idea de la igualdad de la
dignidad humana en un primer plano. 2 Escribié un libro so-
bre Buda (publicado en 1957, poco después de su muerte)

para poner de manifiesto la idea de la igualdad humana

propia de esa tradicién. 4

También el movimiento por la libertad de Sudafrica situdé
el respeto por la dignidad humana en el centro de una
ideologia politica revolucionaria. En ese caso, si tuvieron
importancia las doctrinas estoicas, invocadas junto a las
ideas africanas tradicionales del ubuntu . El filésofo Kwame
Anthony Appiah, refiriéndose a la ubicuidad de las ideas de
Cicerén en, como minimo, las zonas angléfonas de Africa,
ha puesto en varias ocasiones especial énfasis en el papel
formativo que la idea ciceroniana de la ciudadania del mun-
do tuvo en la vida y la obra de su padre, Joe Appiah, fun-
dador de la Ghana moderna. 2 Pero no hace mucho se ha
sabido que Nelson Mandela —que, posteriormente, titula-
ria un libro de entrevistas y cartas Conversaciones conmigo
mismo , toda una alusién explicita a la influencia del filéso-
fo estoico Marco Aurelio— tuvo acceso a las Meditaciones
cuando estaba ya recluido en Robben Island. © La constitu-
cion sudafricana, redactada décadas después, contiene
esas ideas. Con independencia del papel reservado a los
conceptos estoicos en el documento fundacional de la nue-
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va Republica de Sudéfrica, lo cierto es que encajan a la per-
feccién con ideas que Mandela habia derivado ya de sus
propias tradiciones y experiencias personales.

Para elaborar la Declaracion Universal de los Derechos
Humanos, se reunié a un equipo de representantes de mul-
tiples tradiciones de todo el mundo, incluidas las de Egip-
to, China y Europa. Segun el relato que de aquel proceso
hizo el filésofo francés Jacques Maritain, los redactores se
abstuvieron explicitamente de usar un lenguaje que se con-
siderara propiedad de una tradicién en particular (como,
por ejemplo, las alusiones cristianas al «alma»). Sin embar-
go, el vocabulario de la igualdad de dignidad de todos los
seres humanos, entendida como un concepto ético no ads-
crito a ninguna metafisica particular en exclusiva, fue algo

que todos ellos si consideraron oportuno emplear y conver-

tir en elemento central de aquella declaracién. Z

Asi pues, las ideas de la tradicion cosmopolita han sido
inmensamente fecundas y se han interconectado con ideas
relacionadas de otras tradiciones, pero los fundadores de
esta tradicion occidental también fueron los que introduje-
ron en ella un problema con el que ha tenido que lidiar
desde entonces. Ellos pensaban que, para tratar a las per-
sonas como seres poseedores de una dignidad que ningln
accidente de la vida puede socavar, era obligatorio desde-
far el dinero, la categoria social y el poder como factores
innecesarios para el florecimiento humano. Se entendia,
asi, que la dignidad de la capacidad moral estaba ya com-
pleta en si misma. Didgenes no siente la necesidad de pe-
dir a Alejandro una vida digna, ni derechos de ciudadania,
ni atencién sanitaria: lo Unico que necesita decirle es «no
me hagas sombra». La personalidad moral se completa en
si misma y es integralmente hermosa, sin ayudas externas.
Es como si a los fundadores de la politica cosmopolita les
pareciera que esta impone unos deberes estrictos de res-
peto que incluyen el final de las guerras de agresion, el
apoyo a las personas que han sido atacadas injustamente y

10
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la prohibicién de los crimenes de lesa humanidad, incluidos
el genocidio y la tortura, pero sin requerir de unos deberes
paralelos en el terreno de la ayuda material, pues ellos par-
tian de la base de que los seres humanos no necesitan real-
mente los bienes de la fortuna. Aun sin tal ayuda —pensa-
ban ellos—, la dignidad humana permanece intacta.

Esa bifurcacion de deberes es problematica por varias ra-
zones. En primer lugar, la desigualdad material es un hecho
evidente de la vida humana cuyos efectos son demasiado
notorios como para ignorarlos sin mas. Un bebé que haya
nacido este afio en Estados Unidos tiene una esperanza de
vida de 79,1 afios. & Las expectativas medias para un bebé
nacido en Suazilandia son de solo 49,0 afnos de vida. La
mayoria de las personas adultas residentes en Estados Uni-
dos y Europa saben leer y escribir, aun cuando la alfabetiza-
cion limitada o marginal continle siendo un problema
preocupante, muy correlacionado con la pobreza. Algunos
paises en desarrollo alcanzan practicamente ese mismo ni-
vel de alfabetizacion general: en Costa Rica, por ejemplo,
un 97,4% de la poblacién adulta sabe leer y escribir; en Sri
Lanka, es el 91,2%; en Filipinas, el 95,1%; en Peru, el
93,8%; en Colombia, el 93,6%; en Jordania, el 97,9%; en
Tailandia, el 96,4%; en Botsuana, el 86,7%. En muchas na-
ciones, sin embargo, la probabilidad de que una persona
aprenda a leer (y, con ello, de que pueda acceder a los em-
pleos mejor remunerados) es mucho mas baja. En la India,
solo el 62,9% de la poblacion estad alfabetizada. En Pakis-
tén, el 54,7%; en Bangladesh, el 58,8%; en Nigeria, el
51,1%; en Etiopia, el 39,0%; en Niger, el 15,5%. (Logica-
mente, estas cifras son promedios bajo los que se ocultan
diferencias por género, o por lugar de residencia [rural-ur-
bano], o, a menudo, por etnia o raza.) Agua limpia, servi-
cios sanitarios, saneamiento de residuos, salud y proteccién
maternas, nutriciéon adecuada... son todos bienes humanos
basicos que estan distribuidos de forma muy desigual en el
mundo. La casualidad de haber nacido en un pais en vez

11
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de otro influye desde el primer dia de vida en las oportuni-
dades vitales de todos los nifos. Ser mujer, ser de clase ba-
ja, vivir en una zona rural, pertenecer a una minoria étnica,
racial o religiosa son factores que también afectan a las
oportunidades vitales de los habitantes dentro de un mis-
mo pais. La desigualdad material, pues, es un fenémeno in-
terno de todas las naciones; pero, en el momento presente,
la distancia entre naciones supera con mucho a las distan-
cias que se registran dentro de cada una de ellas. 2

El primer y mayor problema con la bifurcacién de debe-
res radica, pues, en que pasa por alto un hecho de desco-
munal importancia. Los antiguos griegos y romanos no con-
taban con los datos de los que hoy disponemos, pero es
muy probable que su mundo contuviera menores desigual-
dades entre paises (y puede que también dentro de los pai-
ses) que el nuestro. Aun asi, las diferencias no dejaban de
ser grandes, y filésofos como Cicerén, Séneca y Marco Au-
relio, hombres de mundo y muy implicados en proyectos
de expansién imperial, no deberian haberlas ignorado.

Un segundo problema de la bifurcaciéon de deberes es
que entrafia entregarse a la ficcion de que cumplir con los
deberes de justicia no exige gasto material alguno, lo que
resulta empiricamente falso, siempre y cuando incluyamos
entre estos la obligacion de proteger a las personas de las
guerras de agresioén, de las torturas, de la esclavitud y de
otros crimenes contra la humanidad. De hecho, el coste de
una guerra defensiva puede exceder con mucho los costes
que supondria aliviar el hambre. Desde el momento en que
nos damos cuenta de ello, debemos admitir que la distin-
cion entre tipos de deberes es méas de grado que de géne-
ro, y puede que ni siquiera por el grado puedan diferen-
ciarse, al menos, en lo que al gasto de nuestros recursos se
refiere.

Pero hay una incoherencia mas profunda aun. La tradi-
cién parece sostener que las posesiones materiales no im-
portan a la hora de ejercer nuestras capacidades para ele-
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gir ni para otros aspectos de nuestra dignidad. Si alguien
de verdad cree que la dignidad humana es totalmente in-
mune a los accidentes de la fortuna, entonces ni la esclavi-
tud, ni la tortura, ni la guerra injusta pueden perjudicarla en
mayor medida en que puedan hacerlo el hambre y la enfer-
medad. Pero eso parece falso: cuando las personas estan
desnutridas, carecen de agua limpia y no disponen de ac-
ceso a recursos relacionados con la salud, la educacién y
otros bienes «materiales», dificilmente pueden cultivar igual
sus capacidades para elegir o pueden expresar su dignidad
humana basica. (Por decirlo en los términos del movimiento
moderno de los derechos humanos, el ejercicio de los «de-
rechos de primera generacién», como la libertad religiosa y
la libertad politica, requiere que se protejan antes los «de-
rechos de segunda generacién», es decir, los derechos eco-
némicos y sociales.) La mente y el alma son aspectos de un
cuerpo vivo que necesita alimentacion, atencién sanitaria y
otros bienes materiales. La postura estoica parece adolecer,
pues, de cierta incoherencia interna, pues admite que, en
ciertos sentidos, el mundo si importa para la dignidad hu-
mana, pero, en otros (diriase que muy similares incluso), no.

Incoherente o no, la bifurcacién de deberes entre debe-
res de justicia y deberes de ayuda material ha ejercido una
influencia decisiva en la trayectoria de la politica internacio-
nal y en el desarrollo del movimiento de los derechos hu-
manos. 19 Hoy disponemos de un conjunto muy elaborado
de doctrinas sobre los deberes de justicia, que gozan de un
amplio consenso y se han convertido en la base de teorias
(ampliamente aceptadas, también) de los «derechos de pri-
mera generacién». No contamos, sin embargo, con doctri-
nas igual de asentadas a propdsito de los otros deberes,
los de «segunda generacién», y no parece que sepamos si-
quiera por dénde empezar si trasladamos la cuestion mas
alla de los limites de las fronteras nacionales.

Los ensayos breves recogidos en este libro indagan en
las atractivas ideas inherentes a la tradicion cosmopolita,
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pero también en sus problemas intelectuales y practicos.
Parte del material estd basado en las Conferencias Castle
que imparti en la Universidad de Yale en el afio 2000, pero
también se han afadido unos ensayos nuevos sobre Grocio
y Smith, y se ha eliminado uno dedicado a Kant, porque las
aportaciones de este son de sobra conocidas y estudiadas
y, ademas, porque Grocio y Smith hicieron avanzar la tradi-
cién en el &mbito de la ayuda material como Kant no llegd
a hacerlo.

Este es, decididamente, un libro de ensayos que guardan
una conexién entre si, y no un relato histérico continuado.
Poco sentido filoséfico tendria el que tratara de mencionar
a todas las figuras de esta tradicién, aun cuando, desde el
punto de vista histérico, sean muchas las que merecen
atencion. La lista es larga e incluye a muchos pensadores
fascinantes y bastante desconocidos de la Edad Media y de
la Edad Moderna previa a la llustracién. 11 Pero ese no es
mi proyecto. Yo he optado por seleccionar ejemplos que si-
guieron una trayectoria légica particular, comenzando por
Cicerén (que no fue un estoico en todos los ambitos, pero
si se acercé muchisimo al nicleo del estoicismo en el cam-
po de la ética) y por los estoicos ortodoxos, y por un exa-
men y una revision de esas doctrinas. (Eso significa también
que mis figuras modernas principales, Grocio y Smith,
ejemplifican una tradicién cosmopolita protestante, diferen-
ciada de la tradicién catdlica que toma como punto de par-
tida a Aristoteles y se desarrolla por vias bastante diferen-
tes.) Como pienso que la obra de cada uno de estos pensa-
dores, grandes filésofos todos ellos, merece ser tratada co-
mo un todo complejo, y no como un catadlogo de fragmen-
tos y pedazos, cada ensayo es sustancialmente indepen-
diente de los demads, y trata de ser tan polifacético como el
pensador concreto en el que se centra. De todos modos,
las conexiones entre ellos siempre resultan evidentes.

Mi relato basico describe los origenes de la bifurcacion y
sigue el rastro de una serie de pasos que se han ido apar-
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