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«En una época en la que abundan los pensadores que dis-
tribuyen el pienso al ganado lector y los Pangloss de turno
deslumbran al publico con frases como “la débil densidad
vital de los visigodos” explica nuestro ADN actual, un libro
como el de José Maria Ridao es un bienvenido regalo y
oportuno motivo de reflexién. Sus consideraciones en torno
al hombre y el Absoluto, a la invenciéon del Absoluto por el
hombre abarcan los diferentes aspectos de dicha abstrac-
cion desde el concepto y proclamacién de lo universalmen-
te vélido y del ejercicio de la condigna superioridad que
ello procura hasta el hecho de basar el origen de la Crea-
cion en un relato que sustituye el lenguaje racional por un
lenguaje narrativo que hay que creer a pies juntillas so pena
de convertirse en réprobo a ojos de quien se autoerige en
su portavoz. El repaso a figuras tan dispares como Sécrates,
San Agustin, Dante, Dostoievski, Tolstéi o Proust es tan in-
novador como estimulante. El sefiuelo de la verdad absolu-
ta, dice Ridao, nos hace olvidar que la verdad proferida por
el ser humano es siempre relativa y sujeta a menudo a pres-
cripcion.»

Juan Goytisolo
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La banalidad no se denuncia, la banalidad se desmiente
arriesgandose a acometer una ambicién que no sea banal.
Denunciar la banalidad es incurrir en un segundo grado de
la banalidad, el grado de la banalidad que denuncia la ba-
nalidad. Este segundo grado de la banalidad estéd a su vez
condenado a la banalidad, sobre la que tarde o temprano
recaerd una nueva denuncia. El diagnéstico que proporcio-
na la denuncia de la banalidad no evita que la banalidad si-
ga siendo banalidad, lo mismo en el segundo grado que en
cualquiera de los grados sucesivos. Cada nueva denuncia
de la banalidad condena como banalidad una denuncia an-
terior.

La idea de que a través de un diagnéstico que se resu-
me en la denuncia de la banalidad el hombre puede libe-
rarse de la banalidad es un espejismo, porque al denunciar
la banalidad, la banalidad se ratifica. Mas denuncia el hom-
bre la banalidad y mas la ratifica, enfrentdndose a la misma
impotencia que los actores que provocan la hilaridad del
publico cuando mas desesperadamente le advierten de
que hay fuego en el teatro. Esa impotencia puede llevar a
aceptar que el hombre estd condenado a la banalidad. Pe-
ro también puede llevar a creer que, mas alld de la banali-
dad que se denuncia, debe de existir un porqué que dé
cuenta del universo, una idea profunda que revele el indes-
cifrable sentido de la existencia, una incontestable sabidu-
ria que fortalecera el libre albedrio, que se alcanzard a tra-
vés de la denuncia de la banalidad. Pero esta forma de se-
Aalar hacia lo que debe de existir mas alléd de la banalidad
sélo garantiza que el hombre no pueda escapar de la bana-
lidad, porque no es més alld de la banalidad, no es, en defi-
nitiva, mas alld en cuanto que inalcanzable mas all4, donde
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el hombre debe mirar, porque el inalcanzable mas alla es el
reino del Absoluto.

Una ambicién que no sea banal es a fin de cuentas una
ambicién, en la que se puede fracasar como al acometer
cualquier otra ambicién. Pero, a diferencia de la denuncia
de la banalidad, el fracaso al acometer una ambicién que
no sea banal no ratifica la banalidad. La denuncia de la ba-
nalidad, en cambio, no se expone a ningun fracaso, pero
por eso mismo ratifica la banalidad. Tampoco proporciona
ningun diagndstico, salvo que por diagndstico se entienda
la banalidad de denunciar la banalidad, sabiendo que esa
denuncia serd a su vez denunciada. Por temor al fracaso
acometiendo una ambicién que no sea banal, estos tiem-
pos, al igual que otros tiempos del pasado, al igual, quién
sabe, que todos los tiempos, prefieren entender como
diagnéstico la banalidad de denunciar la banalidad. Es co-
mo si, en ellos, el hombre se hubiera resignado a convertir
en espectaculo la advertencia de que hay fuego en el tea-
tro. Lo hay y los actores lo saben y también lo saben los es-
pectadores, y aun sabiéndolo, unos y otros se muestran dis-
puestos a cumplir el papel que exige el espectaculo en lu-
gar de tomar conciencia de que es hacia ellos mismos hacia
donde deben mirar. Los actores cumplen el papel de adver-
tir que hay fuego en el teatro para provocar hilaridad, y los
espectadores, el de tomar con hilaridad la advertencia de
que hay fuego en el teatro. El éxito del espectaculo esta
garantizado, pero también el fuego.

Por temor al fuego, estas paginas acometen una ambi-
cién que no quiere ser banal.

Paris, 27 de junio de 2014
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El Absoluto y la verdad

El clamor de victoria con el que el hombre celebra el hallaz-
go de la verdad es la Unica verdad que permanece, porque
el clamor de la victoria es a fin de cuentas la Unica verdad.
La verdad que se busca y que regularmente se declara ave-
riguada es tan efimera al trasluz de los siglos como los mo-
narcas ordenados segun el linaje de cifras romanas de una
dinastia, que se mantienen en el trono uncido a la rueda
del tiempo mientras la fragil biologia del hombre les acom-
pafia y las buenas cosechas arrullan el suefio del coloso de
la revuelta, absteniéndose de saciar la voracidad de la his-
toria con la carnaza tautoldgica de una fecha histérica. Que
quede claro cuanto antes: la busqueda no es busqueda, es
farsa. La farsa que Nietzsche ilustra a través de la imagen
del hombre que esconde algo en una zarza y, a continua-
cion, se pone a buscarlo para declararlo verdad cuando lo
encuentra. La farsa, la metéfora de la bdsqueda de la ver-
dad seduce a partir de un artificio exuberante, pero del
mismo modo que otros artificios igualmente vistosos como
comparar a Dios con un motor, los acontecimientos del pa-
sado con las paginas de un libro o la eternidad con las are-
nas de una playa donde cada grano es un milenio, sirve al
propésito de atraer la atencién hacia el envoltorio metaféri-
co mientras se maniobra con la sustancia metaforizada,
ocultdndola bajo las apariencias.

La sustancia metaforizada que la metafora de la busque-
da de la verdad oculta no es el universo a oscuras donde el
hombre palpa el vacio a la espera de realizar el prodigio de
reconocer la verdad en algo que previamente no conoce,
sino la categdrica afirmacién de que la verdad no es inme-
diatamente accesible al hombre. La verdad, sostiene la sus-
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tancia metaforizada de la metéfora, reclama alguna creden-
cial, y la busqueda, que como credencial no es menos arbi-
traria que la nifiez, la ebriedad, la flagelacién, el ascetismo
o la locura, presenta, sin embargo, la incomparable ventaja
de sobrevolar todos los significados sin comprometerse
con ninguno. La mayéutica de Sécrates es busqueda; el si-
lencio cisterciense es busqueda; la algarabia que provoca
el tarub en las medinas laberinticas del Magreb es busque-
da; el método inductivo es blusqueda; el método deductivo
es busqueda; el psicoandlisis es bldsqueda; incluso el arte
es busqueda también. La seduccién que ejerce la metéfora
de la busqueda de la verdad distrae al hombre con el en-
voltorio metaférico, empujandolo por el camino sin término
de discernir entre las distintas formas de busqueda después
de establecer que la verdad es una, sélo una, y el error
multiple. Mas que ilustrar la categérica afirmacion de que la
verdad no es inmediatamente accesible al hombre, la meta-
fora de la busqueda de la verdad la consagra como princi-
pio: desde el momento en que, seducido por el artificio
exuberante de la metéfora, el hombre se dispone a buscar
la verdad, el acceso a la verdad deja de ser inmediato, y
entonces comienza una busqueda literal de la verdad que
obedece, no a que la verdad esté escondida, sino a que
previamente el hombre ha emprendido una busqueda me-
taférica de la verdad, seducido por el artificio exuberante
de la metafora. Los términos del conocimiento se invierten
y, al invertirse, se precipitan en una circularidad sin escapa-
toria: si el hombre, que no conoce la verdad, la busca, no
es porque esté escondida, sino que estd escondida porque
la busca, de modo que, cuando la encuentra, la certeza de
que ésa sea la verdad, ésa y no otra, se desvanece, vy la
blusqueda debe recomenzar.

La circularidad sin escapatoria a la que conduce la meta-
fora de la busqueda de la verdad quedaria conjurada si, en
lugar de imaginar que busca la verdad, el hombre tomase
conciencia de que lucha por ella, rechazando adherencias
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simbdlicas. A diferencia de la busqueda, que se relaciona
con un desenlace Unico a través de un sujeto también Uni-
co, que alcanzard o no la recompensa del descubrimiento,
la lucha se relaciona con dos desenlaces alternativos y si-
multdneos a través de dos sujetos distintos, uno que se alza
con la victoria y otro que padece la derrota. La blusqueda
de la verdad y la lucha por la verdad coinciden en sugerir
que la verdad no es inmediatamente accesible para el hom-
bre; difieren, sin embargo, en la consideracién implicita de
la naturaleza de los obstéculos que se interponen entre el
hombre y la verdad. Los obstaculos que debe sortear el
hombre si ajusta su accidn a la metéfora de la busqueda de
la verdad pertenecen al orden de los objetos y los fenédme-
nos, a menudo son inertes y no responden a ninguna volun-
tad, salvo, si acaso, a la de un Dios creador. La verdad que
se busca en la metéfora de la busqueda de la verdad se li-
mita a estar, yace en algun lugar recondito del infinito y he-
terogéneo universo agazapada como un animal receloso en
la oscuridad, emitiendo constantes sefiales para que no se
ignore su existencia pero resistiéndose a salir de la caverna
donde la hoguera de Platon hace danzar las sombras con
las que el conocimiento del hombre se conforma. Para esta
verdad la diferencia entre la plegaria y el experimento se
difumina, confundidos con ritos distintos de distintos cre-
dos. Si la plegaria es grata a Dios, el soldado regresara de
la guerra, concebirad la mujer estéril o el cielo vertera la Ilu-
via sobre los campos sedientos. Si el experimento encuen-
tra la verdad en su guarida, la pluma y la llave lanzadas des-
de el campanario alcanzarén el suelo al mismo tiempo, la
luna eclipsaré al sol alinedndose con la tierra y la trayectoria
de la luz se curvara en las proximidades de la masa. En ca-
da caso, el hombre comparece interrogando ante el altar
de la fe o ante el de la experiencia, y la verdad que se bus-
ca en la metafora de la busqueda de la verdad le envia se-
fales.

12



Filosofia accidental José Maria Ridao

Los obstaculos que debe sortear la verdad que propor-
ciona la lucha por la verdad no pertenecen al orden de los
objetos y los fenémenos sino al hombre, no yacen inertes
sino que se interponen, y responden a la voluntad, a cual-
quier voluntad, excepto a la de un Dios creador, que, por
ser Unico, por ser omnipotente, no admite resistencia ni
contradiccién. Puesto que la busqueda de la verdad es una
metafora que ha hecho fortuna hasta el punto de redefinir
la nocién de verdad y la de busqueda, convenciendo al
hombre de que pertrechado de un farol y poniéndose en
camino puede reconocer lo que previamente no conoce, y
ver en ello la verdad, una engafosa semejanza invitaria a
suponer que la lucha por la verdad también lo es. La lucha
por la verdad, a diferencia de la busqueda de la verdad, no
es una metéafora ni enfrenta al hombre con los obstaculos
que interpone el orden de los objetos y los fenémenos,
sino al hombre con los obstaculos que interpone el hom-
bre. La verdad de la lucha por la verdad no esté oculta co-
mo la de la busqueda de la verdad, sino que se mantiene
oculta, de manera que, por su parte, la lucha de la lucha
por la verdad no puede consistir en otra cosa que no sea
desafiar la voluntad que la mantiene oculta. De haber sido
metafora, la lucha por la verdad habria fracasado en el in-
tento de distinguir el envoltorio metaférico de la sustancia
metaforizada, atrayendo la atencién del hombre: la lucha
de la lucha por la verdad es lucha literal, lo mismo que la
verdad es la verdad, de tal forma que si la verdad no se co-
nociera antes de comenzar la lucha, o hubiera duda de que
lo fuese, la lucha no se entablaria.

La mentira o el disimulo no son los Unicos obstaculos a
los que puede enfrentarse el hombre que se lanza a la lu-
cha por la verdad para averiguar la verdad oculta; también
una verdad puede ser el obstaculo de otra verdad, y en es-
te caso la lucha de la lucha por la verdad adopta los rasgos
de la ordalia y renuncia a los de la epopeya, donde el len-
guaje narrativo se subroga desde el comienzo en el punto
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de vista del hombre enarbolando la verdad que lo arroja a
la lucha. En la ordalia, sin embargo, el lenguaje narrativo se
mantiene en la equidistante expectativa de que el desenla-
ce de la lucha dirima qué verdad de las verdades reciproca
y deliberadamente ocultas es la verdad, y qué verdad es el
obstaculo. No por mantenerse en la equidistante expectati-
va el lenguaje narrativo se transforma en lenguaje racional,
salvo que la racionalidad fuera a su vez una metéafora cuyo
envoltorio metaférico exhibiese un vistoso aparato de re-
glas indisponible para disimular una sustancia metaforizada
que se reduciria a proclamar viva quien vence. Viva quien
vence es, en cualquier caso, lo que proclama la ordalia, cu-
yas reglas establecen que una verdad derrotada deja de ser
una verdad. La sorpresa aguarda al desenlace: incluso
cuando se aviene a dirimir qué verdad es la verdad median-
te la ordalia, el hombre prefiere hacer suya la derrota antes
que declarar derrotada la verdad por la que ha luchado.

En realidad, no faltan motivos para que lo prefiera. Si la
derrota priva a la verdad de la condicién de verdad, enton-
ces el desenlace de la lucha por la verdad que se sustancia
en la ordalia es concluyente, final, incontestable, definitivo.
Deja de serlo si el hombre hace suya la derrota que segin
las reglas de la ordalia corresponde a la verdad, porque esa
verdad sigue siendo una verdad por la que se puede volver
a luchar en sucesivas ordalias. Que el hombre se aferre a la
verdad asumiendo en la ordalia la derrota que le corres-
ponde a la verdad expresa la firmeza de una conviccién, y
suscita la admiracién que se niega, sin embargo, a quien
solo respeta las reglas mientras le son favorables; la otra ca-
ra, la cara que permanece en la oscuridad, deja constancia
de cémo en la ordalia el hombre acepta sacrificar la liber-
tad, encadenandose a sus actos. Cuanto mas graves son los
actos, mas se encadena a ellos el hombre, en una sostenida
progresién que queda a merced de la fatalidad cuando, en
la ordalia, defender la verdad exige infligir sufrimiento, pro-
vocar devastacion. Infligir sufrimiento, provocar devasta-
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