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Tiran al maricén ofrece una fascinante contrahistoria
de la Espafia sexual, un relato que se propone desna-
turalizar el lazo pretendidamente asumido entre consti-
tucionalismo de 1978, clases medias consumidoras y
reconocimiento LGBT+ con el fin de reencontrar, en
clave histérica, a los excluidos de la modernidad pos-
franquista.

Reacios a ocupar el lugar que les asignaba la democra-
cia de unas clases medias cuyos consensos cristaliza-
ban en la Transicién, en los primeros afos ochenta los
fantasmas queer de la democracia espafola veran en
el orden constitucional una «barbarie institucionaliza-
da» contra la que emprenderéan intensas luchas cultu-
rales. De la interpretacién que hagamos de su derrota

y muerte a manos de la biopolitica transicional pueden
surgir «ruinas emergentes», chispas para encender
otros futuros. Pues no solo rompen con la narrativa
mas sélida del imaginario moderno del tiempo presen-
te, sino que apelan a pensar, en tiempo futuro, el de-
venir posmesocratico, poshumano y poscolonial de los
comunes democraticos en territorio europeo.

Brice Chamouleau, doctor en Estudios Hispanicos por la Universi-
dad Burdeos-Montaigne, es actualmente «maitre de conférences»
en Historia y civilizacion contemporaneas de Espafia y Cataluiia
en la Universidad de Paris 8 Vincennes-Saint-Denis. Partiendo de
los estudios de género, el profesor Chamouleau se interesa por
una interpretacion poscolonial de las modernidades mdltiples, eu-
ropeas y espafiolas.
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«Todos los que hasta aqui obtuvieron la victoria participan
de ese cortejo triunfal en el que los amos de hoy marchan so-
bre los cuerpos de los vencidos de hoy.»

W. Benjamin, Tesis sobre la historia, 1940.

«El Unico relato alternativo sobre la modernidad espafiola
que se precie [...] tendré que ser un relato basado en un len-
guaje post-mesocratico; o no sera.»

P. Sdnchez Ledn, «Encerrados con un solo juguete», 2010.

«Adoro a los seres hibridos, a los humanimales que se evo-
can en la penumbra de los cuartos oscuros o bajo la luz ana-
ranjada de las farolas tristes.»

E. Haro lbars, Obra poética, 2001 [1980].

«Algunos de nosotros nacen con el punto de mira de una
pistola tatuado en la nuca.»
D. Wojnarowicz, Close to the knives: a memoir of desintegration, 1991.

«Being queer does not eliminate the power dynamic be-
tween the colonized and colonizer despite the best of inten-
tions. We resist the “global, pink, happy, gay family” senti-
ment».

G. Hilal, The Electronic Intifada, Palestina, 2013.
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Introduccion

Este libro contaré la historia de una derrota, una lucha perdida,
que sin embargo nos pueda servir para posibles tiempos futuros.
Quizés sorprenda por el tema. Ha sido pensado como contrahis-
toria del éxito queer que viene conociendo Espafia desde hace
unos veinte afios: interpreta nuevamente la emergencia de las lu-
chas politico-sexuales en la Espafna posfranquista, al calor de la
renovacién historiografica sobre la transicion posdictatorial que
se despliega desde hace algo menos de una década y que poco
ha afectado al conocimiento que sobre el lugar que la democra-
cia posfranquista les ha otorgado a las subjetividades LGBT+ se
tiene. Esta contrahistoria se ha gestado en una desconfianza ha-
cia lo que se concibe como avances juridicos y democraticos en
materias sexuales a escala occidental, ante la fuerza de la desre-
gulaciéon y de la precarizaciéon de las vidas y de las relaciones so-
ciales que supone la globalizacién neoliberal; ante, también, el
giro reaccionario actual, donde las leyes asimismo se pueden
deshacer. Ricardo Llamas y Francisco Vidarte hablaban en sus
Homografias[1], veinte afios atras, de una «pausa Kit-Kat» para
calificar los aires de bonanza que llegaban a Espafa sobre temas
relacionados con la igualdad sexual y de género a partir de los
noventa del siglo pasado. Los derechos crean nuevos horizontes
y nuevos posibles y, mas aun, pueden ser el armazén democrati-
co de una igualdad social, es ya una evidencia. Pero no se puede
obviar otra: los derechos se entienden dentro de culturas juridi-
cas, habitadas por sujetos histérica y sociolégicamente construi-
dos y posicionados, posiciones multiples estas, que condicionan
otras tantas interpretaciones posibles de los mismos derechos.

La historia LGBT+ se suele contar alrededor de un concepto,
el de «visibilidad», que dificilmente disimula el estrecho lazo
existente entre capitalismo e identificacion comunitaria[2]: las
subjetividades sexuales «visibles» son aquellas inscritas en el
consumismo de clase media, comunidad de referencia de los Es-
tados del capitalismo de consumo desde al menos los afios ses-
enta. Esto Espafa lo comparte con el resto del mundo occidental
y ahora globalizado, salvo que aqui los sesenta nos retrotraen no
a la democracia, sino a la propia dictadura franquista. Tal especi-
ficidad contextual obliga a problematizar mucho la interpretacion
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del derecho que habita los relatos sobre la emancipacién de sub-
jetividades queer en Espania. El éxito de Espafia como democra-
cia sexual europea[3], que no acaba de perfeccionar los avances
juridicos que construyen libertades sexuales y de género, se pue-
de entender a dos niveles al menos. A escala nacional, parece
confirmar el buen puerto democratico al que llegé Espana tras la
dictadura, en un proceso del que se pudo celebrar la rapidez.
Las posibilidades que ofrecié el constitucionalismo de 1978 para
la codificacién juridica de las igualdades sexuales y de género
consiguieron convertir la historiografia sobre el tema en uno de
los reductos de un hagiografico patriotismo constitucional pos-
franquista. A escala internacional, las democracias sexuales, co-
mo la espafola, estdn involucradas en politicas globales, tam-
bién calificadas en irritantes términos civilizacionales, en légicas
neoimperiales del securitario Norte global sobre el Sur global[4].
La capitalizacion de las luchas sexuales por los Estados, como se-
fial de su maxima democratizacién, convierte los derechos sexua-
les en escaparate de la cultura democratica de esos Estados del
Norte global, posiblemente de la «<marca Espafia» aqui. Se pro-
duce una introyeccion dentro de los imaginarios nacionales de
subjetividades antafno abyectas. «Nacién es categoria que presta
vestimenta de legitimidad cultural y base social a la desnudez
politica del Estado», escribe Bartolomé Clavero[5]. La incorpora-
cién de lo LGBT+ dentro de la cultura de Estado, este homona-
cionalismo, remite a una construccién de posiciones en un mun-
do poscolonial y globalizado donde la defensa de los derechos
de las personas LGBT+ deviene garantia de democracia, aun
cuando otros muchos derechos humanos no se respetan en esos
territorios. El caso israeli es ejemplar de este lavado rosa[6]. El
caso espafol también: que subjetividades abyectas hayan pasa-
do a constituir figuras ejemplares del régimen de 1978, a arropar
al desnudo Estado de tolerancia, democracia y humanismo, no
es ninguna evidencia si se conecta el patriotismo constitucional
manifiesto en las historias y memorias sobre luchas queer en Es-
pafia con una historia de las subjetividades sociales que encarna-
ron esas luchas; y mas aun si se vincula la celebracién de la de-
mocracia sexual con un problema crucial para el orden posfran-
quista: la negacion por parte del Estado espafol de la impres-
criptibilidad de los crimenes del franquismo, en 1977 como en
2007[7]. Con los efectos afiadidos de la «crisis», el componente
«sexual» de la democracia espafola bien podria funcionar como
gran escaparate que esconde graves insuficiencias democraticas.
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Con estas premisas, deberia dejar de ser satisfactoria una his-
toria en que el Estado suele haber desaparecido en favor del in-
dividualismo mas radical, salvo para alimentar dos relatos articu-
lados por las politicas de memoria occidentales sobre qué es de-
mocracia, gestadas en la guerra fria y en el momento considera-
do pospolitico posterior[8]: es represivo cuando se trata de la
dictadura, y luego se convierte en el agente de la emancipacion
de las «minorias». Se obvia la capacidad institucional del Estado
—su poder infrastructural[?]- para elaborar y regular subjetivida-
des politicas identificadas con él y que comparten con él narrati-
vas sobre el pasado. La dicotomia dictadura / democracia, si hu-
biese descansado en una verdadera justicia transicional, podria
ser legitima en Espafia. Pero no siendo el caso, rastrear las conti-
nuidades y solapamientos entre ambos regimenes es imprescin-
dible tarea para elaborar otro relato sobre la comunidad demo-
cratica. Ahi, en la ingenieria democratica posdictatorial, en la fra-
gua de imaginarios politicos compartidos entre la formacion so-
cial simbdlicamente dominante y el Estado, el papel de este es
clave: construye subjetividades politicas identificadas con la cul-
tura que producen sus instituciones[10].

Ya se ha importado la critica al «gaycapitalismo»[11] en Espana
para denunciar la colusién entre la visibilidad gay y grandes gru-
pos econdmicos que regulan las representaciones disponibles
sobre lo queer. Mas si bien la férmula es sugestiva, tal vez no sea
tan evidente como parece, ya que da a creer que son las Unicas
l6gicas del capitalismo neoliberal las que condicionan las faccio-
nes de Ixs representantes dignxs de las subjetividades queer mi-
norizadas. Mi interpretacién tiene que ver con esto, pero intenta
conectar tales planteamientos con luchas por derechos civiles y
subjetivos, enlazadas con concepciones del individuo propias de
la historia del liberalismo tal como se dio en los mundos hispani-
cos y espafiol en particular. Ahi emerge un sustrato social y cultu-
ral que se recodifica en la ingenieria democratica posfranquista y
reorganiza desigualdades al regular y jerarquizar las experiencias
que vivenciaron las subjetividades mas imprevisibles de la demo-
cratizacion en los setenta, aquellas que subvirtieron un orden so-
cial considerado natural, oponiéndole concepciones del indivi-
duo en vias de globalizacion, como fueron las gais juveniles. Con
este paso, no se limita la critica a un capitalismo que parece in-
controlado y desencarnado, como agente exterior a lo social: al
intentar entablar un didlogo entre el éxito LGBT+ y las subjetivi-
dades dominantes de la modernidad espanola, ya no nos satisfa-
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cemos con un sujeto transhistérico oprimido —aqui, los «gais»—
por un igualmente transhistérico heteropatriarcado capitalista,
sino que intento redibujar, partiendo de un enfoque inspirado en
la critica feminista y queer materialista, las formas que tomaron
tanto las opresiones y luchas como las propias subjetividades po-
litico-sexuales que se elaboraron en los setenta en Espafa. Lo
que se reintroduce aqui es tan solo historicidad: «gay» significa-
ba otras cosas que orientacién homosexual en los setenta y agre-
g6 otras comunidades que solo son asimilables en la historia de
los «gais» del siglo XXI seleccionando el criterio de los deseos
homosexuales. En el resto, muy poco se parecen unas y otras. En
lo que escapa a su asimilacion respectiva espero radique el inte-
rés del libro, como tentativa de stragnamento del presente[12].
El libro pretende escapar a las politicas de identidad que sue-
len estructurar la produccién historiogréfica sobre estas subjetivi-
dades politicas. Rehusa estabilizar una identidad, especialmente
«gay», por cuanto harfa creer en la permanencia de sujetos cuyas
facciones no habrian sido afectadas por el contexto radicalmente
contingente en que se construyeron precariamente como tales.
Por ahi el enfoque es queer: considera construccién histérica la
produccién de identidades de género como organizacién desi-
gual de lo social[13], y aplica la deconstruccién inherente al plan-
teamiento queer a la historizacién de las instituciones politicas y
a la producciéon de los comunes democréticos[14]. Esto no quiere
decir que esta contrahistoria no proponga otra genealogia posi-
ble y recupere otras identidades reacias a su inclusién dentro de
modelos de género dominantes, en particular en masculinidades
hegemonicas y mimetizadas en otras subalternas desde heren-
cias heteropatriarcales. Pero en vez de partir de la identidad co-
mo algo estable o como telos de la historia, el libro asume la na-
turaleza profundamente |abil de los procesos de subjetivacion
identitarios y, desde una arqueologia de discursos poco escucha-
dos del pasado queer espafiol, los proyecta en horizontes coar-
tados de redefinicion de lo comin y del reparto de lo social que
esas subjetividades heredaron y subvirtieron en la Espafia de las
clases medias consumistas. A lo que se apunta aqui es meramen-
te a discutir, partiendo de una compenetracién de subjetividades
politicas e instituciones, la divisiéon tedrica y liberal del Estado
enfrentado a la sociedad civil demdcrata. La contienda que se
describird y que se dio en la sociedad espafiola, y especialmente
catalana, en los setenta no opondra esta sociedad civil democra-
ta ante litteram a un Estado represivo, algo que queda patente
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en la genealogia LGBT+ épica, sino que intentard mostrar cémo
los lenguajes del Estado penetran hasta dentro de las filas a prio-
ri mas reacias a su politica para configurar subjetividades identifi-
cadas con él[15], desactivando asi los focos de resistencia a las
politicas del consenso. Ante el levantamiento del edificio demo-
cratico se elaboraron dinamicamente subjetividades no encaja-
bles en las identidades del presente. De hecho, parte central del
argumento defendido aqui es que aquellas son, precisamente, el
lugar de donde nuestras identidades actuales no proceden, aun
manteniendo lazos culturales con aquellos mundos queer des-
aparecidos. Asi, reinterpretando antagonismos o desacuerdos
politicos de los setenta, me parecié urgente tomar como objeto,
cual lo hiciera en su momento Joan W. Scott[16], |la diferencia na-
turalizada en torno a la orientacion sexual entre heterosexualidad
y homosexualidad, por cuanto acabé considerandola constructo
de una historiografia interesada en legitimar identidades del pre-
sente consideradas «acabadas», y desde ahi, componente decisi-
vo del patriotismo constitucional que naturaliza diferencias para
crear la ilusion de una mayor tolerancia ain en una Espafia mo-
derna y decididamente «plural», donde se realizaria el fin de la
historia LGBT+. Se indagara méas bien aqui en cémo se producen
esas diferencias, relaciondndolas con una identificacién con un
ordenamiento antiguo de lo social, hasta catdlico, que cuajé en
el constitucionalismo histérico espafiol y que, tal vez, no haya
desaparecido del todo hoy todavia.

Esta contrahistoria procede, con todo, no solo de una preocu-
pacion nacional hacia las subjetividades sexuales, sino de otra,
interesada en qué estan haciendo nuestros presentes occidenta-
les con esos derechos sexuales y de género en el momento de
un giro de especial agresividad neoimperial y cuando la condi-
cién ciudadana poscolonial afecta también al Norte global[17].
Las fantasias orientalistas y (neo)coloniales alimentan la produc-
cién de enemigos interiores de las democracias que justifican sus
politicas globales e imperiales, apropidndose de las luchas de
sectores sociales subalternos y reconocidos como tales por esos
Estados del Norte global. Ingenuo seria creer que las violencias
de género y sexuales proceden de supuestos arabomusulmanes
homofobos y miséginos por naturaleza (o por cultura, en el senti-
do civilizacional que desde Huntington se le da al supuesto cho-
que de Occidente con sus otros) o de supuestas hordas de refu-
giadxs procedentes de territorios extraeuropeos, porque esas
violencias de género también las cometen sujetos bien inscritos
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dentro de las ciudadanias occidentales, privatizdndolas en los
hogares familiares las mas veces. Incorporar la produccién de
subjetividades sexuales y del multiculturalismo sexual en territo-
rio europeo en un analisis de las ciudadanias poscoloniales de-
viene urgente porque va implicado en nuevas y no tan nuevas je-
rarquizaciones sociales, humanas, en el momento poscolonial y
globalizado.

Mi acercamiento a los planteamientos poscoloniales y decolo-
niales se reforzé en un memorable seminario impartido por Jesus
Izquierdo Martin en la Universidad de Burdeos en 2012, que in-
dicaba dos lineas de trabajo: por un lado, ensanchar los horizon-
tes de la historia nacional espafiola, insertar el estudio de sus
subjetividades politicas en una historia hispanica y después glo-
bal, no reductible a la «nacién» peninsular europea, que se debe
conectar ademas con lo que Jules Falquet denomina, en clave
decolonial, combinatoria straight{18], en que se actualizan para-
digmas de dominacion racial, sexual y de clase producidos por el
mundo occidental enriquecido; y por otro, consecutivamente,
modificar el conocimiento histérico que de Espaia se tiene del
pasado propio, por cuanto las propias categorias nacionales es-
tan imbricadas en esta historia colonial y global. Europa es, dice
Etienne Balibar, el territorio poscolonial por excelencia[19], don-
de el momento poscolonial afecta mas a las categorias coloniales
que han fraguado los mundos que habitamos por este lado del
planeta. La inquietud poscolonial y decolonial como proyecto
historiografico para Espafa entrafia el objetivo de una descrip-
cién radicalmente diferente de los mundos y subjetividades pa-
sados, que encuentre saberes y experiencias que ayuden a pen-
sar el momento «después de» en que estamos inmersxs hoy. En
clave gay, Joseph Massad ya adujo, para los territorios arabes, li-
neas interpretativas decisivas[20]: la Internacional Gay, en esos
contextos culturales, introduce una epistemologia binaria que él
considera occidental, que diferencia homosexualidad y heterose-
xualidad, consolidando politicas de la identidad que solo acaban
protegiendo a una parte minoritaria de las personas no heterose-
xuales, por no decir que las estrategias identitarias occidentales
en esos contextos no benefician, llanamente, a las personas de
débil poder adquisitivo expuestas a la violencia de la moral y de
los Estados. El tipo de subjetividad LGBT+ occidental encuentra
ahi sus aporias. Tales planteamientos merecen establecerse en
Europa, y aqui en Espafia, precisamente si se incide en que la
euromodernidad es colonial en los propios territorios en que se
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fragua y que aplica su légica colonial hasta con su propio pasa-
do, relacionalmente instituido como premoderno[21]. La colonia-
lidad epistémica también afecta a las subjetividades europeas
discolas con lo que estd instituido como sujetos estables y reco-
nocibles. Histéricamente, no todas las subjetividades queer en-
cajan en la subjetividad reconocida hoy, que lucha por su reco-
nocimiento legal; y, aun asi, son portadoras de saberes, praxis y
agencias politicas que deben confrontarse a aquello que se ha
instituido como la subjetividad LGBT+ moderna, contemporénea
y occidental.

En el anélisis que aqui propongo, este extrafiamiento va referi-
do a la emergencia de subjetividades que contribuyeron a glo-
balizar concepciones del individuo y de sus libertades fundamen-
tales mas alld de tradiciones que se rigidificaron en historias na-
cionales de las ciudadanias. La apropiacién del cuerpo propio y
la reivindicacién de las libertades sexuales en el momento de la
fragua del régimen de 1978 ubica a las comunidades queer en el
centro de una reordenacion simbdlica que se gestod en la llamada
Transicién: estas politizaron —en el sentido de que constituyeron
objetos politicos que no les preexistian[22], al menos no con el
grado subversivo que tuvo su lucha- ordenamientos sociales he-
redados cuando menos de la dictadura franquista y trataron de
considerar politicas cuestiones tan naturalizadas que se tuvieron,
por parte de instituciones estatales y mas alla, por intocables en
tanto que naturales e infrapoliticas. Las peleas por existir indivi-
dualmente que vivenciaron subjetividades sexuales colectivas en
los setenta supusieron antagonismos politicos fuertes con cultu-
ras sociales y juridicas —la comunidad ética de referencia estatal-
que acabaron neutralizando la subversiéon politica que aquellas
encarnaban.

Dejando por ahora la narrativa plumera y jocosa transicional,
consumible para el presente, estamos aqui ante una generacién
devenida fantasma[23] en la memoria de la Transicion, que pade-
ci6 el VIH y las drogas en los ochenta y que, como mucho, goza
de una memoria familiar privatizada, pero nunca elevada a rango
de narrativa sobre los férreos limites de la politica que establecid
la Transicion. Sin embargo, desde culturas juveniles y sexuales,
esas subjetividades fueron portadoras de algo comparable a lo
que Alessandro Pizzorno llamaba politica absoluta, una politica
aqui extendida desde cuerpos y sexualidades hasta horizontes
mayores de refundacién del orden social; una politica que, por
otra parte, decide sus propios confines, como recuerda Leopol-
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do Moscoso([24]. El concepto de cultura que empleo aqui proce-
de no de una concepcidn estable del mismo, sino dindamica y fe-
nomenoldgica, relacional y radicalmente contextual, tal como re-
formula el proyecto de Stuart Hall la apuesta de Lawrence Gross-
berg[25]. Con el mismo, se abren brechas para el presente y el
futuro respecto de las herencias, hace pensar en la posibilidad
de una apropiacién colectiva del presente y del futuro mas alla
de como lo configuran los relatos heredados, encauzados aqui
por una teorfa racional de las subjetividades politicas, al desnatu-
ralizarlos: el retorno de esos fantasmas queer de los ochenta, co-
mo retorno de lo reprimido, puede iluminar el presente[26] y
afectar la concepcién que de leyes democraticas se tiene en Es-
pafia, también afectar las representaciones del pasado reciente y
por ahi conducir, con otros estudios cada vez mas numerosos pe-
ro ciertamente no hegemonicos, a un cambio de gafas que es
también cognitivo y epistémico en cuanto a un momento histoéri-
co considerado fundacional del orden actual[27]. Las subjetivida-
des estudiadas aqui revelaron que la Transicién no era tiempo
fundacional, sino perpetuacién, en tanto que mutacién, de un or-
den anterior, nuevamente codificado en lenguajes demdcratas.
Enunciaron esta violencia en términos inequivocos: las fuerzas
del orden en 1978 «tiran al maricén», el consenso constitucional
es «barbarie institucionalizada». Esas palabras requieren explici-
tacién del marco de su enunciacién, pero si constituyen huellas
de un proceso estructural no pacifico, sino agresivo hacia quie-
nes las profirieron.

Este nuevo relato afecta al pasado tal como nos lo representa-
mos ahora, especialmente confiadxs en la democracia para la
buena vida LGBT+, y revela cuan histérica y sociolégicamente
estan situados los saberes tedricos que manejamos y determinan
los limites de nuestra imaginacién para pensar de dénde veni-
mos. Me asocio aqui al proyecto que enunciaban Jesus lzquierdo
Martin y Patricia Arroyo: los fantasmas queer, subjetividades
subalternas de la Transicion y de la democracia, deben contribuir
a «escamotealr] el discurso hegemonico de la modernidad, que
fosiliza [las subjetividades politicas] en un relato unico y las pre-
senta como experiencias, subjetividades e identidades inevita-
bles, necesarias»[28]. Aqui, los discursos dominantes y sus estra-
tegias legislan sobre la dignidad de los sujetos para formar parte
del pasado comun. La teoria queer goza de gran atractivo entre
medios académicos, pero si se la vincula con una historia
(pos)social[29] en Espafia es probable que requiera de una revi-
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sion seria en cuanto al individualismo que la estructura sin que se
explique y que descansa en un sesgo histérico profundo: el des-
conocimiento o negacién de esos fantasmas de los ochenta, co-
mo yoes que problematizaron su vinculacién con la democracia,
y el marcado individualismo que caracterizan estos saberes en
Espafia desvinculan la teoria queer de un anclaje en los mundos
que pretende describir y le da cierto tono colonial que no bene-
ficia nada a su capacidad critica. Como subrayaba Angela Davis
en un discurso pronunciado en 2013, a lo que la critica al capita-
lismo procedente de los efectos de la «crisis» de los mundos de
las clases medias occidentales ha abierto nuevos posibles es a
analisis que reintroduzcan la clase como categoria imprescindible
para la comprensiéon de lo social[30]. De lo contrario, se imposi-
bilita cualquier discusién sobre las jerarquizaciones sociales y los
drésticos y desiguales repartos inherentes a los mundos que ha-
bitamos.

Precisamente, esos fantasmas de la democracia obligan a una
reconceptualizacion de lo queer en términos sociolégicos desde
la clase, enfocada esta no tanto desde categorias marxistas esta-
bles, sino en su acontecer y el reparto politico que opera, espe-
cialmente en la producciéon de las clases medias como comuni-
dad de interpretacion estructurante de los imaginarios sociales
desde los afios sesenta. Hay aqui un camino importante por re-
correr, en Espafia primero: si bien contribuciones queer inspira-
das por anélisis materialistas sobre relaciones de género, clase y
raza han identificado masculinidades hegeménicas producidas
en el seno de las sociedades de consumo occidental —en particu-
lar el varén blanco de clase media—[31], aqui el objeto de la his-
toria queer son los estereotipos de género del franquismo, mu-
chas veces devueltos a un mundo nacionalcatélico que habria
dejado de funcionar en el momento de la enunciacién, arrancan-
do este en la Transicion. El problema estd en que si no se socio-
logiza el relato de la democratizaciéon posfranquista, los estereo-
tipos de género franquistas ahi se quedan, enterrados con Fran-
co. Lo que se ha dejado de percibir es el lugar de la voz que
enuncia el relato sobre los estereotipos de género franquistas.
Este deja de pensarse como propiamente significativo y como
ordenador de saberes sobre el pasado. Zizek lo califica con la
metéafora astronémica del paralaje[32]: las constelaciones son di-
ferentes dependiendo del lugar que ocupa el observador, lo cual
obliga a pensar en la impronta subjetiva individual y colectiva
que estructura nuestros acercamientos al pasado. Y este lugar de
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