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Introduccidon

Aprecio a un filésofo en la medida precisa en
que él puede ser un ejemplo para mil
FRIEDRICH NIETZSCHE

Martin Heidegger, al principio de su obra completa, que su-
pera los cien tomos, escribe: «Caminos — no obras» (GA |,
Iv).2 Con ello quiere resaltar el caracter abierto y performati-
vo de su pensamiento. Sus textos son Sendas perdidas, Ca-
minos del bosque (GA 5), Hitos (GA 9). Su filosofia es De ca-
mino al habla (GA 12). El pensador aprecia especialmente El
camino de campo (GA 13, 87 ss.). El plural «caminos» indica
que su pensamiento no conoce un Unico camino, el cual
aparezca terminado en una «obran.

Para Heidegger el pensamiento tiene un «caracter de ca-
mino»,3 es decir, consiste mas en su realizacién que en la
produccién de una «obrax»: «Yo no tengo ninguna etiqueta
para mi filosofia, y carezco de ella porque no tengo ningu-
na filosofia propia [...]» (GA 35, 83), dijo una vez en clase.
Para Heidegger, filosofia no es algo que se pueda «tener.
Esta acontece: pensando recorre el mundo, traza caminos
en él, lo «dota de caminos» (GA 12, 186). No hay certeza en
esta concepcién de la filosofia de que sus caminos condu-
cen a la verdad. Por el contrario, una filosofia que estd en
camino se puede extraviar.

«Sendas perdidas» («Caminos de bosque») son una espe-
cie de «extravios», terminan en el bosque sin llegar a nin-
gun lugar. «Hitos» son puntos de orientacién en esos cami-
nos. Encontrar el camino no es una tarea facil. Por eso el
pensamiento de Heidegger de cuando en cuando se extra-
via y se encuentra en un descamino. La pasién peculiar de
esta filosofia implica no recelar de lo falso, de lo apartado,
e incluso de lo oscuro. Esta pasion problematica de poder
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errar en el pensamiento, pues no hay ninguna certeza de
estar en el «recto camino», es uno de los escandalos que la
filosofia de Heidegger despierta una y otra vez. Para ciertos
pensadores es uno de los pocos filésofos realmente impor-
tantes del siglo xx. Por ejemplo, en opinién del fisico Carl
Friedrich von Weizsacker, es «quizé el filésofo del siglo xx»;s
en cambio, muchos criticos lo rechazan de plano. Y una ra-
zén poderosa de este rechazo es el funesto extravio de Hei-
degger en el nacionalsocialismo.

«El calado de una filosofia se mide, si aqui cabe una me-
dicién, en su fuerza para el errar» (GA 93, 16), escribe Heide-
gger en las Reflexiones vii, uno de sus llamados Cuadernos
negros. La publicacién de cierto nimero de estos apuntes
en la primavera de 2014 provocé el hundimiento de la re-
cepcion del pensamiento de Heidegger. Aunque era cono-
cido desde hacia tiempo que a principio de los afios treinta
el fildsofo osd adherirse al nacionalsocialismo, nadie sabia
que en el dmbito privado un antisemitismo manifestado de
manera esporadica revistié para él importancia filosofica. Y
eso exactamente demuestran los apuntes de los Cuadernos
negros, escritos entre 1938 y 1948.

Segun esto, una introduccién a la filosofia de Martin Hei-
degger introduce necesariamente en su antisemitismo. Pe-
ro ;no hay en ello una razén para cesar en el intento de es-
cribir tal introducciéon? Mas bien, ;no habriamos de preve-
nir frente a semejante «filosofia»? ;No habriamos de confi-
narla al «xarmario del veneno» de la historia y solo permitir
el acceso a aquellos que son maduros en su formacién para
conocer también los descarrios?

Tenemos que exponer con meridiana claridad el nicleo
de las manifestaciones antisemitas que aparecen en el pen-
samiento de Heidegger. Hemos de acentuar que esta ex-
posicién contendrd una cierta interpretacion, que manten-
dré lo altamente problemético y descarriado a partir de va-
rios aspectos presentes en los apuntes de Heidegger sobre
los judios. A diferencia de otros intérpretes, no creo que to-
do su pensamiento haya de tacharse de antisemita. He ree-
laborado casi por completo mi introducciéon de 2003 por-
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que no podia dejarla intacta después de conocer los Cua-
dernos negros.

Lo cierto es que lo enojoso y provocativo en el pensa-
miento de Heidegger no puede reducirse a sus extravios en
la politica y en la concepcién del mundo. Segun parece,
esa dimension tiene muchas fuentes, las mismas que han
mostrado y siguen mostrando tanto una ardiente venera-
cién como un amargo desprecio por este pensador. Hans-
Georg Gadamer, uno de los més influyentes discipulos de
Heidegger, confesaba en una carta, a los 71 afos, que de-
bia gratitud a su maestro. Pero luego decia con palabras
muy significativas:

Y también sé muy bien que precisamente mi tendencia a
la moderacion, que implica una dltima indecisién, eleva-
da casi a principio (hermenéutico), me ha hecho persona
de actitud moderada y aceptable, donde su posicién ori-
ginaria es inaccesible y parece inadmisible.s

El pensamiento de Heidegger es todo menos «moderado».
El filésofo conoce los extremos y habla sin rodeos, en cuan-
to pone como norma lo extremo y no quiere pensar en otra
direccion. Una y otra vez convierte en tema suyo las «deci-
siones» y las «rupturas», los cortes profundos y los terrores
de la existencia, pero también lo salvifico, que toda vida
conoce. Las dos mitades del siglo xx ;no estuvieron afecta-
das de manera extrema por guerras y genocidios? De he-
cho, a los ojos de los filésofos y las filésofas, lo singular del
siglo xx estuvo en que ellos (y ellas) debieron responder ne-
cesariamente a sus acontecimientos: las guerras mundiales,
la Shoah, las revoluciones. No hay ningun otro siglo de la
historia europea que arrastre la filosofia de manera tan ine-
ludible al cauce de sus catastrofes. También el pensamiento
de Heidegger tomé posicion ante las catastrofes de este si-
glo, y de esa manera se ha convertido en una especie de
manifestacion de la época.

Por supuesto, esto no significa que el pensamiento pro-
vocador de Heidegger pueda referirse en exclusiva a suce-
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sos concretos. Se pude notar el nada disimulado afan de
provocacion cuando Heidegger, en una conferencia de
1952, pronuncia las escandalosas palabras: «La ciencia no
piensa» (GA 7, 133). ;No sabia que con ello escandalizaba a
muchos cientificos? ;No se daba cuenta de que sus pala-
bras ofendian al amor propio de los profesionales académi-
cos de la filosofia, que no querian exponerse a contradecir-
se constantemente? Sin embargo, por provocadora que pa-
rezca la frase, es muy comprensible si la entendemos en el
contexto. De nuevo evoca con alto patetismo una «deci-
sién» y expresa que no puede tolerarse la indiferencia. La
filosofia jes o no es una ciencia en el sentido moderno?
Heidegger explicé desde el principio que, en el sentido
aristotélico o hegeliano, la filosofia o bien es la ciencia de
todas las ciencias, o bien no es ninguna ciencia. Pero una fi-
losofia que se interprete cientificamente jcémo ha de pro-
ceder con un pensamiento que rechace toda exigencia de
justificarse ante una instancia o incluso institucién superior
a él, también ante una institucién de tipo moral?

«Pensar es rendir gratitud» (GA 8, 149 ss.), dice Heide-
gger en una lecciéon de principios de los afios cincuenta.
Pensar, expone, no es ninguna ciencia, sino un «agrade-
cer»; en apariencia esto es una exageracion patética. Tal
manifestacién sigue provocando extrafieza y se atribuye a
veces al estilo del filésofo, considerado como una especie
de kitsch. En realidad, este pensamiento evoca solo lo que
también estd implicado en la palabra «razén»,: a saber, que
el pensamiento no es ninguna facultad espontanea, sino
que estd vinculado a lo que él «percibe». De nuevo parece
que se trata de una «decision»: el pensamiento jse crea él
mismo sus pensamientos, o bien los recibe? El hombre ;se
ha inventado el lenguaje, o bien él mismo brota del lengua-
je?

La sentencia «pensar es agradecer» puede entenderse
también de otra manera. Aunque muchos criticos, cuando
sospechan aqui una pose profética, se asusten del tono na-
da «moderado» de Heidegger y de una dimensién de he-
cho esotérica en su pensamiento, no puede pasarnos des-
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apercibido que ningun otro filésofo aleman del dltimo siglo
tuvo tantos alumnos importantes como él y entablé didlogo
con tantos y tan variados pensadores. Entre los discipulos
merecen mencioén especial Hans-Georg Gadamer, Karl
Lowith, Hans Jonas y Herbert Marcuse. Hannah Arendt reci-
bié enormidad de ensefanzas de su maestro y amado. Hei-
degger desarrollé una disputa filoséfica con Ernst Jinger.
Entre él y los filésofos Max Scheler y Karl Jaspers se produ-
jo un importante intercambio de pensamientos. Junto con
el psicoanalista Medard Boss fundé el «analisis existencial».
Profusos intercambios epistolares documentan las amista-
des con la pedagoga Elisabeth Blochmann y con Imma von
Bodmershof, la viuda de Norbert von Hellingrath, el vene-
rado editor de Holderlin. El tedlogo Rudolf Bultmann
aprendié de él en su época de Marburgo. Los germanistas
Max Kommerell, Emil Staiger y Beda Allemann se dieron
cuenta de su genio hermenéutico. Paul Celan busco su cer-
cania en un ir y venir entre atraccion y rechazo. Después de
la guerra Heidegger tuvo relaciones en Francia con Jean
Beaufret y sus discipulos, y hubo un encuentro entre el fil6-
sofo y el poeta René Char. Son muchos méas los que mere-
cerfan mencién. Si «pensar» es un «agradecer», eso signifi-
ca que la filosofia es un didlogo, y que el filésofo ha de te-
ner la capacidad de dejarse decir algo, o sea, de oir mas
que de responder, en lugar de encerrarse en el mondlogo.
Hemos de estar agradecidos al otro, pues él (y para Heide-
gger sobre todo ella) nos hace pensar.

Heidegger no se cansa de resaltar que todo filésofo tie-
ne una Unica pregunta. La suya fue la «pregunta por el sen-
tido del ser». Esta solo puede entenderse desde el comien-
zo de la filosofia europea en Platén y Aristételes. En estos
pensadores se apoya Heidegger cuando habla del «ser mis-
mo», del «ente» y del «ente en su totalidad». Ahora bien,
no ha de pasarnos desapercibido que Heidegger, en sus
lecciones fenomenolégico-hermenéuticas, como profesor
no numerario en Friburgo, muestra en primer lugar la «facti-
cidad de la vida», es decir, la realidad de la vida del hom-
bre. Sin mirar a la vida vivida no puede entenderse la «pre-
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gunta por el ser». Por tanto, cuando al principio el pensa-
miento de Heidegger fue recibido como un «existencialis-
mo», la caracterizacién, en su crasa simplificacion, expresa-
ba algo acertado. Digamos que la pregunta por el ser es la
existencia, o sea, la pregunta primordial de la vida. Lo «fac-
tico» siguié estando siempre en juego, incluso cuando en
los afios treinta el pensamiento de Heidegger se entregé a
la «historia del ser».

Se considera que Sery tiempo es la obra mas importante
del Heidegger inicial. Esta obra, publicada en 1927, no pa-
s6 de ser un fragmento. Sin un estudio exacto de dicho es-
crito, la obra de Heidegger en conjunto permanece inacce-
sible. Aqui su pensamiento se presenta como una «analitica
existencial», en el fondo como un «anélisis de la vida facti-
ca». Pero, segun su propia interpretacion, inicié en exceso
la pregunta por el «ser mismo» desde la perspectiva del
Dasein en cada caso, desde la perspectiva del hombre. Fue
necesaria una modificacion de su pensamiento.

En general esta modificacién se intenta expresar median-
te el concepto de viraje (Kehre). Después de Ser y tiempo,
la pregunta no ha de empezar por el Dasein, sino por el
«ser mismo», y desde ahi debe volver a la vida del Dasein.
Pero una divisién de la filosofia de Heidegger en un pensa-
miento «antes» y «después» del «viraje» es equivocada.
Més bien, hemos de darnos cuenta de que él piensa siem-
pre «en» el viraje, es decir, mira a la relacién entre ser y Da-
sein. Cuando en unos pocos textos acentla que quiere
pensar sola y exclusivamente el «ser mismo», es sabedor de
la extrema dificultad de este deseo.

A mediados de los afios treinta Heidegger halla una in-
terpretacion especial del ser. Dice que el ser es en verdad
«el evento». Ya en la méds importante de sus primeras obras
habia llamado la atencién sobre la conexién entre ser y
tiempo. Para él, este pensamiento del «evento» se presenta
como una radicalizacion de dicha conexidn, radicalizacion
que concierne especialmente a un determinado momento
de la «temporalidad». Para nosotros el tiempo acontece co-
mo «historia». En el pensamiento del «evento» la historia se
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convierte en un elemento importante. Estd claro que esta
acentuacion de la historia también tiene un punto de apoyo
en la «vida factica»; para Heidegger estaba cada vez mas
claro que los sucesos politicos de su época no caian del
cielo. Procedian de su mundo y por eso debian entenderse
mediante una reflexién sobre su procedencia de la historia
europea.

Por eso, si en la segunda mitad de los afos treinta el filé-
sofo, animado por una interpretacién de la poesia de Hol-
derlin, que se hace cada vez mas importante, madura el
pensamiento de que deben «superarse» determinados mo-
tivos de la filosofia europea, no puede pasar desapercibida
la coincidencia de esa intencién con el dominio de los na-
cionalsocialistas, cada vez mas total. De hecho, el pensa-
miento de la «superacién de la metafisica», que enlaza con
el concepto de «destruccion», desarrollado ya a principios
de los anos veinte, estd en conexién con la «vida factica»
en el Estado totalitario del Tercer Reich y con el terror de
ahi resultante. La pregunta por la técnica y su poder es ca-
da vez mas acuciante.

Los afectos antisemitas ya indicados ahora irrumpen en
el pensamiento de Heidegger para afianzarse en crudas te-
sis sobre el antisemitismo. En este punto la simultaneidad
de Heidegger con el nacionalsocialismo recibe una tremen-
da ambivalencia, de la que la interpretacién de Hélderlin
no sale sin detrimento. Con ella el filésofo quiere embarcar-
se en un destino epocal, en el que la funcién principal co-
rresponde a los «griegos» y a los «alemanes». A un «primer
comienzo» (entre «los griegos») responde «otro comienzo»
(entre «los alemanes»). Los alemanes, mediante la salida de
un mundo que olvida el ser, reciben el encargo de volver a
poner otro comienzo de la historia, nuevo por completo.
Cuando este encargo parece fracasar por la desoladora po-
litica de Hitler, el pensamiento de Heidegger se pierde en
ataques a todo lo que contribuye a ese fracaso. Junto a los
enemigos militares del Reich alemén y al nacionalsocialis-
mo, que interpreta falsamente «lo aleman», aparece el «ju-
daismo mundial». Los pasajes que Heidegger le dedica se

10
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hallan entre lo mas terrible, y también entre lo mas estupi-
do, que jamas escribié este pensador.

Después de la guerra la idea del «evento» es ampliada
mediante dos conceptos nuevos. En los afios treinta, Hei-
degger habia caracterizado la «esencia de la técnica» de
manera muy problemética como «producciéon sistematiza-
da». Ahora la entiende como «engranaje». En correspon-
dencia con el engranaje estéd el concepto de «constitucién
cuadricular», que desarrolla una estructura del mundo arti-
culada en una cuaternidad especifica. En este tiempo Hei-
degger se ocupa casi en exclusiva con la pregunta de cémo
el hombre puede vivir en un mundo que se tecnifica cada
vez con mas intensidad. A este respecto, estd claro que
Heidegger, por una parte, no creia que después de 1945
hubieran cambiado realmente las ideas fundamentales de
la politica y de la ética. Por otra parte, con sus reflexiones
sobre el «engranaje», supera una unilateralidad fatal en la
comprensién de la manipuladora «produccién sistematiza-

da».

Una introduccién a la filosofia de Martin Heidegger se ve
confrontada con un problema especial del lenguaje. A pri-
mera vista, los conceptos de Heidegger parecen muy senci-
llos. El filésofo apenas usa términos especiales, habla un
aleman ora dsperamente expresivo, ora sencillo y nudoso. Y
en medio de todo esto a veces usa palabras cotidianas en
un sentido peculiar por completo, tal como comienza a no-
tarse ya en los términos «vida» o «evento». En consecuen-
cia, se agudiza la cuestién del uso de las comillas. En el
presente texto las usaremos de manera rigurosa. El pensa-
miento sobre Heidegger, e incluso con Heidegger, ha de
quedar libre de su pensamiento. No ha dejarse seducir ni
por la fuerza de su lenguaje, ni ha de apropiarse su idioma
y sus conceptos. En la filosofia, se trata de que el lector de
textos filoséficos permanezca libre tanto en la adhesion co-
mo también en el rechazo. Por mas que esto no resulte sen-
cillo, me parece sustancial.

11
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El intento de introducir al pensamiento de Heidegger se
enfrenta al problema de que el filésofo es una fuente ina-
gotable de formacién de conceptos. A veces cambia la ter-
minologia de leccién a leccién; de un manuscrito a otro pa-
sa a nuevas formulaciones. Una significacién puede expre-
sarse de multiples maneras. Estos movimientos de palabra
en palabra estdn conectados con el «carécter itinerante»
del pensamiento de Heidegger. Una introduccién tiene que
seguir el ritmo de estas creaciones, sin que pueda satisfacer
a la exigencia de completitud. En cada caso me he esforza-
do por ayudar al lector.

El presente texto es una introduccién critica. Krino signifi-
ca, en el mas genuino sentido de la palabra, «segregar»,
«separar», es decir, hacer distinciones que tienden a una
decision. Y aqui se plantea la cuestion: jcudl es el criterio?
Es dificil responder. Probablemente no hay uno solo. Sin
duda se trata de la razén universal, que conoce sus propias
dificultades y peligros. La filosofia, en medio de todas las
dificultades, tiene que ajustarse a este criterio. Ademas, an-
te todo hay que atenerse al «otro», tal como él se atestigua
especialmente en la poesia de Paul Celan.s El pensamiento
de Heidegger encuentra sus mayores problemas alli donde
aniquila «al otro», en cuanto lo sacrifica a la vertiente narra-
tiva de la «historia del ser». La critica a Heidegger es en
realidad un interceder «por el otro». Escucha la «voz sin so-
nido» (GA 8, 161) de los muertos, de la Shoah. Ellos nos
oyen con claridad cuando se discuten los sucesos del siglo
xx. Saben lo que nunca sabremos. Son el origen de la con-
ciencia de esta época. A mi juicio, les debemos sobre todo
la claridad moral en asuntos de antisemitismo y de la
Shoah.

Esta introduccién ha sido escrita para lectores dispuestos
a colaborar un poco. La filosofia, aunque plantea preguntas
sencillas, que afectan a todos los hombres, exige tiempo li-
bre, musa, para ocuparse con ella. La musa no excluye el
esfuerzo. Pero este esfuerzo es una de las mejores inversio-
nes que podemos hacer. En efecto, en la filosofia nos ocu-
pamos de nosotros mismos, de nuestra oscuridad, que no-

12
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sotros intentamos iluminar. Es posible que de este libro sa-
quen provecho en especial los estudiantes de filosofia que
van a parar en Heidegger. Aunque seria deseable que en él
encontraran estimulos también los aficionados y las aficio-
nadas a la filosofia.

De la obra completa de Heidegger han aparecido hasta
ahora 89 tomos de los 102 previstos. Ante tal cantidad de
textos, es imposible que una introduccién tenga en cuenta
todos los temas que Heidegger ha tratado. Por tanto, ha si-
do inevitable una seleccion y decision. Quien no encuentre
en esta introducciéon uno u otro aspecto del pensamiento
de Heidegger, por lo menos, a partir de sus estimulos, se-
guird explorando por su cuenta.

Nietzsche afirma que lo ejemplar de la filosofia estd en
«atraer hacia si a pueblos enteros». Encuentra una prueba
especial de esto en la «historia india». Y es importante, afia-
de, que el ejemplo «venga de la vida visible y no solo de
los libros». Se trata del «gesto, de la actitud, del vestido, de
la comida, de la costumbre», mas que de «hablar o de es-
cribir». El fildsofo ha de ser visto, debe abandonar su escri-
torio, tiene que vivir. Y Nietzsche cierra, resignado, la refle-
xién: «Nos falta mucho todavia en Alemania para esta visi-
bilidad valerosa de una vida filoséfica.

¢Nos ha dado Heidegger el «ejemplo» de una vida filo-
sofica en Alemania? ;O bien se le denegd precisamente es-
ta vida en una Alemania que con inexplicable energia se
habia entregado a la muerte? ;O podemos decir, a la inver-
sa, que él robord esta energia con su pensamiento? Quiza
podria afirmarse que la historia alemana del ultimo siglo se
manifiesta en el pensamiento de Heidegger como apenas
en otro pensador. Quien quiera conocer el pensamiento de
Heidegger, se encontrard inmerso, sin que pueda eludirlo,
en los abismos de esta historia.

13
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La «facticidad de la vida»

Era poco mas que un nombre, pero el nombre recorri6 toda Ale-
mania como el rumor sobre un rey secreto.1
HANNAH ARENDT

Fenomenologia y hermenéutica

En sentido estricto, no puede decirse cudl es el comienzo
filoséfico de Martin Heidegger. En cierta ocasion dijo: «En
la busqueda iba acompafiado por Lutero y mi modelo era
Aristételes, al que aquel odiaba. Me dio impulsos Kierke-
gaard y Husserl abrié mis ojos» (GA 63, 5). Cada una de es-
tas figuras dejé huellas en el pensamiento de Heidegger.
Pero nos quedariamos cortos si nos limitdramos a este cuar-
teto. Habrian de mencionarse también Wilhelm Dilthey y
Oswald Spengler, o Hegel y Nietzsche, o Dostoievski y la fi-
losofia de la Edad Media. Heinrich Rickert, neokantiano y
maestro de Heidegger, dice en su informe sobre el escrito
de habilitaciéon de su alumno que este podria hacerse muy
meritorio en la investigacidon del «"“espiritu” de la légica
medieval». Es decir, el comienzo filoséfico de Heidegger se
alimenta de muchas fuentes, y seria desacertado querer de-
ducir su filosofia a partir de una sola tradicion.

En unos apuntes de los afios cuarenta, Heidegger men-
ciona «de manera incidental» la importancia de su «escrito
de habilitacién sobre la doctrina de las categorias y de la
significaciéon en Duns Escoto» (GA 97, p. 287 s.).2 Dice que
en la «teoria de la significacion» se pensé la «esencia del
lenguaje» y en la «doctrina de las categorias» fue objeto de
reflexion la «esencia del ser». Pronto tuvo la «experiencia
de un olvido del ser», continta, y esto puso en camino Ser
y tiempo. Aflade que en este viaje la manera de pensar de
Husserl vino después en su ayuda. Sin duda en esa mirada
retrospectiva se nota la intencién de contar una historia. Di-
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