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Fausto: ;Yo retroceder ante ti, engendro de la llama?
jSoy yo, soy Fausto, tu igual!

EL Esririru: Te igualas al Espiritu que td concibes,

no a mi. (...Y desaparece)

Goetre, Fausto
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PrROLOGO

El presente libro de Miquel Seguré nos presenta el proble-
ma de la metafisica en nuestro tiempo. Precisamente esta-
mos en un momento que no es nada favorable para la me-
tafisica ni, por ende, para la analogia. Pero el autor hace
ver que es un tema muy necesario, y una manera de abor-
darlo es sefalando los limites de nuestro conocimiento, los
lindes con que topamos y que tenemos que transgredir pa-
ra ir mas alla, hacia el misterio.

El libro, que nace de las investigaciones doctorales que
Seguré realizdé en Roma y Friburgo de Brisgovia, presenta la
nocién de analogia, recurso indispensable para la metafisi-
ca, y lo hace estudiando sobre todo la teorizacion de los
llamados tomistas trascendentales. En efecto, en la tradi-
cion tomista hubo pensadores atentos a la critica kantiana.
Pensaron que no podian hacer metafisica sin afrontar los
cuestionamientos y las dificultades que para ella habia se-
fialado Kant. Por eso elaboraron un tomismo trascendental,
que se planteaba desde el sujeto, desde las condiciones de
posibilidad del conocimiento.

Pionero en esto fue el jesuita belga Joseph Maréchal, en
la segunda década del siglo xx. Ya en la Universidad de Lo-
vaina se habia planteado este criticismo, como en Mgr. No-
él. Pero aqui se da toda una escuela, principalmente en la
Compaiiia de Jesus.

En esta linea siguié Johannes Lotz, junto con De Vries y
otros jesuitas alemanes, resefiados por Muck. Aqui fue no-
table también el contacto que se dio con Heidegger, por
parte de Lotz y de Karl Rahner. En efecto, Lotz fue alumno
del autor de Sery tiempo, y Rahner lo tomé en cuenta para
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su quehacer teoldgico. En esta senda hay que situar tam-
bién a Emerich Coreth, en Austria, de cuya metafisica se
decia que era una preparacién para la teologia de Rahner.
Suele asociarse con ellos a Bernard Lonergan, jesuita cana-
diense que se dedicé a la teoria del conocimiento.

Recuerdo que en 1996 me tocéd dialogar con Coreth
acerca de la analogia. Fue en la Universidad Pontificia de
México, a la que él habia sido invitado a dar un curso bre-
ve. Se aproveché la ocasién para que discutiéramos nues-
tras posturas frente a la analogia. Yo habia leido desde ha-
cia mucho su Metafisica, en la que habia un capitulo sobre
el tema. Lo Unico en que disentimos fue en que él pensaba
que la analogia mas propia era la de atribucién, y que ha-
bia que tender siempre a la univocidad. Yo aprovecho mas
la analogia de proporcionalidad, y me parece que la univo-
cidad las mas de las veces resulta un ideal inalcanzable.

Miquel Segurd, después de exponer sin prisa a los tomis-
tas trascendentales, pasa a revisar el tema de la analogia en
la metafisica de José Gémez Caffarena. A este gran profe-
sor |o visité en varias ocasiones en Madrid, y alguna vez nos
vimos en México; siempre me senti unido a él por el lazo
del afecto, pues, ante todo, es una excelente persona.
Ademads, en el Instituto de Fe y Secularidad intercambia-
mos nuestros puntos de vista sobre la teoria de la analogia,
que él manejaba muy bien.

Seguré encuentra en Caffarena —gran conocedor de
Kant— un uso diferente del método trascendental, incluso
de la analogia, todo muy personal e innovador. Asi, en él
sefiala una visién dialéctica de la analogia, que después re-
tomara un jesuita argentino: Juan Carlos Scannone. Este ul-
timo me ha hablado acerca del influjo de Caffarena sobre
él. La exposicién que hace Segurd del planteamiento de
Caffarena sobre la analogia es muy cuidadosa y detallada.
Sigue varios de sus escritos.

Como no podia ser de otra manera, dada la naturaleza
de este texto se aprovecha la exposicién de la analogia en
la metafisica del tomismo trascendental para hacerle algu-
nas criticas. Son criticas a veces fuertes, pero me parece
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que muy justas, sobre todo teniendo en cuenta que el au-
tor siempre trata de salvar lo bueno y aprovechable que
hay en esa escuela de pensamiento tomista. Y es que, en
verdad, hay cosas muy discutibles en el mismo plantea-
miento del tomismo trascendental. Algunos, como Gilson,
cuestionaron su caracter tomista; otros negaron que llegara
a ser una metafisica, siendo en todo caso una proto-metafi-
sica o pre-metafisica, dado que se tenia la impresion de
que se quedaba del lado del conocimiento y no alcanzaba
a pasar al lado de la realidad.

En cuanto a la analogia, Seguré da cuenta de las polémi-
cas que hubo entre dominicos y jesuitas, los primeros si-
guiendo a Cayetano, que privilegiaba la analogia de pro-
porcionalidad, y los segundos a Suérez, que privilegiaba la
de atribuciéon. Se mencionan las criticas de Maclnerny,
quien aseguraba que Cayetano habia distorsionado la doc-
trina tomista de la analogia, que no habia sido completa-
mente fiel al Aquinate. Pero también se menciona a los que
dicen que Suéarez tampoco fue muy fiel sequidor de Tomas,
como dice Fabro en sus comentarios a Rahner. Segurd hace
criticas a una y a otra ala de la analogia. Yo tengo para mi
que es vélido lo que dijo el P. Santiago Ramirez al final de
su vida: que habia que juntar la analogia de proporcionali-
dad y la de atribucién, pues se complementan bien. Hay
que usar las dos.

Algo que me parece muy pertinente es la manera como
Segurd nos hace ver que la analogia evita la acusacion de
ontoteologia que dirige Heidegger a la metafisica occiden-
tal, por el olvido del ser y de la diferencia ontolégica entre
ser y ente, asi como por hacer de Dios el ser, siendo que es
un ente. Es sugerente la respuesta que elabora Seguré. Al-
go de ella se encuentra en Jean-Luc Marion, en un célebre
articulo de homenaje a Santo Tomas, publicado en la Revue
Thomiste de 1995. Alli Marion hace ver que precisamente
la doctrina de la analogia es la que impidié a Tomas incurrir
en la acusacién de ontoteologia; porque la analogia lo obli-
go a distinguir entre esencia y esse, los cuales se dan de
manera muy distinta en Dios y en las creaturas, y con ello
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no se reduce a Dios a un ente y, por lo tanto, no se cae en
la ontoteologia.

Finalmente, cierra el autor el libro con unas conclusiones
sobre el replanteamiento de la analogia y de la metafisica
misma. Aduce la experiencia religiosa, sefialadamente la
del dolor, que es la que Philippe Nemo encuentra en Job, y
eso es el mayor paso hacia la Trascendencia, en la cual
siempre habra misterio, algo irreductible.

Concuerdo con algo que Seguré establece en las conclu-
siones y que he sostenido continuamente. Hay que hacer
una metafisica significativa para el hombre actual, hay que
buscar la manera de dialogar con él, y no solamente con-
tarle cosas que considera periclitadas y que quedaron para
la Edad Media. Tanto la metafisica como la analogia pue-
den plantearse de un modo significativo y atrayente para el
ser humano de hoy, para lo cual deben aclarar a qué in-
quietudes e interrogantes responden. Y un ejemplo exce-
lente de esta consciencia es el estudio de Seguré que estoy
presentando ahora.

Mauricio Beuchot
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INTRODUCCION

¢ Tiene sentido todavia hoy dia plantearse la cuestién de la
analogia? ;No se trata de algo ya superado y, por lo tanto,
de una cuestién irrelevante para las preocupaciones con-
temporaneas de la filosofia? ;No responde a una visién de
la filosofia demasiado estrecha y relacionada con un afan
mas teoldgico que propiamente filoséfico? ;Y no se querria
con su estudio restaurar un pensamiento de «escuela» de
dudosa viabilidad?

Aunque pueda parecer que la problemética de la analo-
gia remite a un artilugio conceptual alejado de las preocu-
paciones actuales que solamente tiene sentido en un deter-
minado marco, lo cierto es que su cuestionamiento recorre
explicita e implicitamente toda la historia de la filosofia.
Mas alld del dudoso éxito que tendria una nueva restaura-
ciéon de un modo de pensamiento escolastico, méas preocu-
pado por no desviarse del contexto doctrinal que lo acom-
pafia que de plantear cuestiones afines a las preocupacio-
nes contemporaneas, puede decirse que la analogia consti-
tuye el eje metddico del pensar metafisicol, pues no tiene
otro objetivo que pensar la unidad de lo dado a partir de
su plural manifestacion.

El vocablo «analogia» estd compuesto por las particulas
ana, «reiteracién-comparacién», y logos, «palabra, razéon;
asi, «analogia» significa comparacién o relacién entre varias
razones o conceptos que No son ni puramente univocos (es
decir, idénticos en cuanto a lo que significan) ni totalmente
equivocos (completamente distintos). En un principio la
analogia se empled para dirimir cuestiones semanticas
(Aristoteles), pero posteriormente vino a expresar una rela-
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ciéon ontolégica gradual (neoplatonismo). En ambos casos
el punto de arranque se halla en la constatacién de que las
diferencias existentes entre las particularidades no pueden
ser absolutas, pues de lo contrario no podria llevarse com-
paracién alguna, aunque segun se incida en la com-unidad
o en la des-unidad de lo comparado se optard por uno u
otro modelo de analogia.

A partir de la filosofia tardo-medieval quedaron estable-
cidas dos grandes tendencias. En primer lugar hablamos de
analogia de atribucién (neoplaténica) cuando en la relacién
dada entre dos términos comparados entre si, una particu-
laridad con otra, la forma significada se encuentra plena-
mente en uno de los sujetos a los que se aplica el nombre
—el primer analogado—, quedando los otros —analoga-
dos segundos— relacionados con ese primero «segin me-
dida» («més», «menos»), estableciéndose asi una relacion
de prioridad y posterioridad de lo atribuido. Si la razén
analogada en los participados es una forma graduada pero
propia, hablamos de analogia de atribuciéon intrinseca (la
belleza finita, pero real, de la criatura remite a la Belleza ab-
soluta, infinita, del Creador), mientras que si se encuentra
propiamente en el primer analogado y en los derivados por
denominacidn, entonces es extrinseca (la medicina es «salu-
dable» en la medida en que colabora a la «salud» del hom-
bre).

El otro modelo es de la analogia de proporcionalidad
(aristotélica), que se define como una proporcién de pro-
porciones (1/2, 2/4, 4/8... 16/32) y que también puede dar-
se de dos modos diferentes: la proporcionalidad propia,
que es la semejanza real entre dos o més relaciones o pro-
porciones (la relacién de conocimiento que hay entre los
sentidos y los objetos sensibles es semejante a la que hay
entre el entendimiento y los objetos inteligibles); y la pro-
porcionalidad metaférica, que se da cuando la razén analo-
ga significada se realiza de manera propia en una de las re-
laciones mientras que en las otras lo hace metaféricamente
(el vocablo «visién» designa, de manera propia, la relacién
que hay entre el sentido de la vista y el objeto propio de
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dicho sentido, pero se aplica de manera metaférica para
designar la relacién que hay entre el entendimiento y algun
objeto para referirse a la realidad).

Grosso modo podemos decir que en la analogia de atri-
bucién se incide mas en el aspecto de comunién entre los
analogados (histéricamente el suarismo se ha decantado
por este modelo apoyandose en algunos aspectos de la
concepcion de Tomas de Aquino), mientras que la de pro-
porcionalidad da mas relevancia a la semejanza proporcio-
nal que existe entre las proporciones particulares (esta fue
la analogia defendida por Tomas de Vio, el cardenal Caye-
tano, destacando para el caso otros aspectos de la obra del
Aquinate).

Si bien los medievales se preocuparon por la analogia
cuando trataban de dilucidar el alcance de los «nombres de
Dios» que el hombre podia balbucear, es facil encontrar
textos de fundamentacion metafisica contemporéneos en
los que se incide en que su acometido tiene dos vertientes
(sin duda afianzados en la division de la «tarea» metafisica
concretada en la modernidad —Wolff): la ontoldgica, que
versa sobre la relacidn entre los diferentes entes, y la meta-
fisica, que trata de la relacion entre estos y su(s) principio(s).
Sin embargo, y dado que podemos entender por Metafisi-
ca el discurso que desde el asombro por la efectividad de
lo real se pregunta por su estructura, sea el objeto de esta
la «efectividad» de la realidad como tal o la naturaleza de
una regiéon o fendmeno de la misma, con la pretension de
que sus andlisis sean verdaderos (esto es, que den cuenta
de lo que es, de modo que el descubrimiento de dicha es-
tructura conlleva asimismo establecer qué «principios» la
sustentan Ultimamente?), todo ejercicio filoséfico que pre-
tenda arrojar «verdades» debe aclarar antes su sustento, su
filosofia «primera»?. De esta forma, cualquier discusiéon on-
toldgica relativa a las entidades debe abrirse a una poste-
rior explicitacién metafisica que considere el fundamento
originante de las mismas, tarea para la cual es casi imposi-
ble no tener que hacer uso del concepto analogo «ser»2.

Pero la Metafisica, como pretendida ciencia primera, vio
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truncada su hegemonia con la consolidacion del proyecto
moderno del pensar. No cabe duda que la obra kantiana no
se entenderia sin todo el legado moderno epistemoldgico
que la precedié (que a su vez se retrotrae al pensamiento
medieval), pero fue precisamente la «critica» la que supuso
para las aspiraciones de la Metafisica un importante punto
de inflexion decreciente. Como dejé escrito al inicio de su
Critica de la Razén Pura, Kant entiende que la razéon huma-
na estd asediada por una serie de cuestiones a las que no
puede responder satisfactoriamente, siendo la Metafisica su
campo de batallaé. Desde entonces la propia aspiracién es-
peculativa se ha visto obligada a hacer frente a reiteradas
crisis de legitimidad, llegando incluso a tener que justificar
su propia posibilidad.

Con todo, las preguntas siguen ahi, por mucho que no
podamos resolverlas desde la mera razén (de hecho el mis-
mo Kant procuré darles respuesta desde su uso «préctico»);
por eso Zubiri puede sostener que «la metafisica es la defi-
niciéon “real” de lo que es la filosofia tomada en términos
generales (...). La Metafisica no es una “parte” de la filoso-
fia, sino que es materialmente idéntica a la filosofia mis-
maxZ. Esto significa que todo pensar humano debe, tarde o
temprano, «habérselas» con la cuestion propiamente meta-
fisica si de veras aspira a pensar el misterio de lo real. El im-
perativo metafisico se justifica por el propio darse del pen-
sar.

La presente obra tiene por objeto un analisis del desarrollo
de la cuestion de la analogia, entendida como el discurso
sobre lo Absoluto desde lo finito, y su alcance metafisico
en los representantes mas destacados del (neo)tomismo
trascendental. El renovado interés por la filosofia de Tomas
de Aquino suscitado a raiz de la enciclica del papa Ledn Xl
Aeterni Patris (1879) dio pie a la creacién de diversos cen-
tros de difusion e irradiacién de la filosofia tomista, entre
los cuales cabe destacar el Institut Supérieur de Philosophie
de Lovaina (1889), centro fundado por el Cardenal Mercier
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