EL DADISMO

Y LA RECEPCION

DEL PENSAMIENTO CHINO
EN LA FILOSOFIA
OCCIDENTAL

I' ‘II‘."I!'L]I‘.'T

UPERAACADEMICA



El daoismo y la recepcion del pensamiento chino en laGabriel Terol
filosofia occidental Rojo

Gabriel Terol Rojo

El Daoismo y la recepcién del
pensamiento chino en la filo-
sofia occidental

Prélogo DR. D. Jost RAMON Awvarez (Universidad Catdlica
de Fujen-Taiwan)

Herder



El daoismo y la recepcion del pensamiento chino en laGabriel Terol
filosofia occidental Rojo

Publicacién avalada por:

Dr. D. José Ramén Alvarez (Universidad Catdlica de Fujen-Taiwén)
Dr. D. José Garcia Roca (Universitat de Valéncia)

Dr. D. Antoni Prevosti i Monclus (Universitat de Barcelona)

Dr. D. Vicente Sanfélix (Universitat de Valéncia)

Disefio de la cubierta: Herder
Edicién digital: José Toribio Barba

© 2016, Gabriel Terol Rojo
© 2016, Herder Editorial, S.L., Barcelona
1.2 edicién digital, 2016

ISBN DIGITAL: 978-84-254-4005-2

Cualquier forma de reproduccién, distribucién, comunicacion publica o trans-
formacion de esta obra solo puede ser realizada con la autorizacion de sus titu-
lares, salvo excepcion prevista por la ley. Dirijase a CEDRO (Centro de Derechos
Reprograficos) si necesita reproducir algun fragmento de esta obra (www.conli-
cencia.com)

Herder
www.herdereditorial.com




El daoismo y la recepcion del pensamiento chino en laGabriel Terol
filosofia occidental Rojo

Indice

PROLOGO. Dr. D. José Ramén Alvarez

1. LA vISION DE CHINA EN_ EUROPA DEL RENACIMIENTO A LA [LUSTRA-
CION

Los comienzos de la sinofilia entre los filésofos europeos:
de Montaigne a los «libertinos» del siglo xvii

Gottfried Wilhelm Leibniz

La actitud de rechazo a la cultura china: Fénelon, Male-
branche, Montesquieu y Rousseau

Christian Wolff
Francois Quesnay y los fisicratas

Voltaire
David Hume

2. DE KANT A HEGEL

Immanuel Kant

Herder y el Romanticismo alemén
G. W. F. Hegel

3. EL ORIENTALISMO DE ARTHUR SCHOPENHAUER

La formacién sinolégica de Schopenhauer
La critica de Schopenhauer al kantismo

La metafisica orientalista de Schopenhauer

4. DE NIETZSCHE A HEIDEGGER




El daoismo y la recepcion del pensamiento chino en laGabriel Terol
filosofia occidental Rojo

Friedrich Nietzsche
Karl Jaspers

Ernst Bloch

Martin Heidegger

BIBLIOGRAFIA



El daoismo y la recepcion del pensamiento chino en laGabriel Terol
filosofia occidental Rojo

Prélogo

El presente estudio del doctor Gabriel Terol Rojo es una
presentacién de como Europa, en los siglos xvil y xvii, co-
nocid, recibié y aceptd de manera bastante optimista el
pensamiento de la China tradicional, representado princi-
palmente por el confucianismo.

Esta obra analiza y explica con detalle y rigor como los
intelectuales europeos ilustrados de dicha época creyeron
ver en China un modelo tanto ético como politico muy de
acuerdo con las ideas racionalistas e idealistas de |la Europa
posrenacentista moderna.

Los estudios acerca de China en el ambito intelectual de
Europa han tenido muchos altibajos y diferentes etapas,
pero aqui nos interesa centrarnos en dos momentos de su-
ma importancia para entender el desarrollo de cémo Euro-
pa ha visto a China en el pasado.

Si prescindimos de los primeros contactos de China con
Europa, a través de la Ruta de la Seda, y de algunas visitas
esporadicas de tipo diploméatico (Embajada a Tamorlan [pp.
11/224] de Clavijo) o semicomercial (Marco Polo) es con la
entrada de los misioneros catélicos —portugueses, italianos
y espafioles—, como comienza el descubrimiento de China
por Europa.

Este primer periodo es fundamentalmente misionero, pe-
ro pronto se convirtié en un intercambio cultural que sobre-
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pasd la mera preocupacién misionera. Al intentar comuni-
car el Evangelio al mundo chino, algunos descubrieron que
se podia usar la antigua sabiduria china como vestido para
las viejas doctrinas catdlicas. Los esfuerzos de estos prime-
ros misioneros por acercarse a la mentalidad y valores de la
cultura china hubieran dado sus frutos de no haber sido por
controversias internas entre los mismos misioneros (contro-
versia sobre los ritos chinos) que hicieron que poco a poco
a estos se les cerraran las puertas de China, perdiéndose
asi la primera y Unica ocasién de un didlogo intercultural y
de valores que quizés ahora, en el siglo xxi, podria pensarse
en repetir.

Este primer periodo misionero se desarrollé en dos fren-
tes, uno en la misma China y otro en Europa. En el primer
caso, los misioneros, sobre todo los jesuitas, intentaron
adaptarse en todo lo posible a los valores y costumbres de
la cultura china, pero tuvieron que enfrentarse a los que so-
lo aceptaban la doctrina tradicional catélica sin adaptacio-
nes, especialmente dominicos y franciscanos. En esta conti-
nua lucha intelectual y religiosa, los primeros buscaron el
apoyo de algunos chinos que veifan con buenos ojos el
gran nivel intelectual de misioneros como Ricci o Pantoja, y
también de la curia romana, que al fin y al cabo seria la que
tendria que aprobar o rechazar las [pp. 12/224] nuevas ideas y
practicas evangelizadoras. La parte contraria de los que se
oponian a cualquier adaptacién de la doctrina y practicas
catélicas también contaba con el apoyo de Roma, ademas
de con otro mas oculto pero mas sutil: el de muchos inte-
lectuales y mandarines chinos que de ningin modo acepta-
ban una doctrina extranjera para ellos de mucho menos va-
lor que la suya. Este es un aspecto que a veces se olvida
cuando se habla de la controversia de los ritos, ya que no
fue solo un asunto entre misioneros, sino que movié piezas
muy importantes entre los intelectuales chinos y hasta en el
circulo del emperador, que al final no pudo aceptar que
gente que predicaba una misma religién fuera incapaz de
dialogar y aceptar unas reglas comunes de actuacion.
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Todas estas controversias pasaron poco a poco de China
y Roma a Europa, donde encontramos el otro frente de de-
sarrollo del conocimiento europeo acerca de China. Por-
que, realmente, las primeras relaciones entre los misioneros
europeos y los intelectuales chinos, asi como las controver-
sias entre los mismos misioneros, dieron como resultado un
estudio serio y profundo de la cultura china que, gracias a
lo que podemos llamar «primeros sinélogosy, llegaria a Eu-
ropa entre los siglos xvil y xviil. En este periodo los misione-
ros dieron a conocer, quizd con demasiado idealismo, la fi-
losofia confuciana, base de la politica y la ética de la China
antigua. Los jesuitas, sobre todo los franceses, preocupa-
dos por defender la linea de adaptacién cultural que habia
comenzado Ricci, fueron influyendo poco a poco con sus
cartas y sus obras en los intelectuales europeos, en especial
alemanes y franceses [pp. 13/224], creando un movimiento de
interés y curiosidad intelectual hacia China.

Este periodo de recepcién de China en Europa es el que
estudia Gabriel Terol en la presente obra. No es pues un
estudio general acerca de China, sino solo de cémo Euro-
pa, a partir de los filésofos ilustrados de los siglos xvil y xvil,
conocié la China antigua y la idealizé hasta tal punto que
hoy nos sigue llamando la atencién tal optimismo.

El mérito del doctor Terol es presentarnos, objetiva y ri-
gurosamente, cémo y por qué los intelectuales europeos
de aquella época creyeron que el modelo chino podria ser-
vir para Europa. Es curioso que, aun siendo el pueblo chino
muy poco racionalista e idealista, este fuera estudiado y ad-
mirado por mentes tan racionalistas y de esquemas intelec-
tuales de corte idealista como lo eran muchos de los filéso-
fos europeos que se analizan en este libro. Pero cada uno
es hijo de su época, y un estudio riguroso y académico de
estos intelectuales europeos nos ensefia que las teorias
pueden ser muy peligrosas si se absolutizan.

La bibliografia acerca de esta interaccién entre la intelec-
tualidad europea y los misioneros de China es muy abun-
dante en inglés, francés, aleman y otros idiomas europeos,
pero desgraciadamente escasisima en nuestro idioma. Ni
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siquiera en temas menos intelectuales, como es el caso de
la «chinoiserie» (chineria), encontramos estudios suficientes,
de tal modo que alguien que quiera conocer bien estos
asuntos tiene que consultar obras en otros idiomas.

En la actualidad China estd de moda, si bien en Espafa,
a la hora de conocerla con cierta profundidad, seguimos
[pp. 14/224] atrasados en comparacién con Europa. Es llamati-
vo que en espanol no dispongamos de una buena biblio-
grafia (no traducciones) de historia, filosofia, religién, arte,
politica... acerca de China, aunque en los Ultimos afos se
ha producido un gran avance en este sentido, excepto en
algunos campos como la traduccion, el arte, las artes mar-
ciales o la acupuntura, donde auln hay grandes lagunas.

La presente obra de Gabriel Terol viene a llenar un hueco
en dicho aspecto. Es mas: creo que es la primera en caste-
llano que trata con rigor académico y amplitud necesaria
este tema. Hay bastantes articulos monograficos de pensa-
dores como Voltaire, Leibniz o Schopenhauer, también en
su relacién con el pensamiento chino, pero faltaba en nues-
tra lengua una obra que tratara el tema para darnos una
idea global, no superficial, de la aceptacién que tuvo la filo-
sofia china, en especial el pensamiento confuciano, en el
mundo intelectual de estos dos siglos.

Basta ojear el indice de esta obra para darse uno cuenta,
rapidamente, de la importancia de los pensadores france-
ses y alemanes en la trasmision del conocimiento acerca de
China en Europa. Ya hemos avanzado la explicacién de que
fue gracias a los franceses, jesuitas y otras congregaciones
posteriores como se dio a conocer el pensamiento filoséfi-
co y religioso de la China antigua entre la intelectualidad
europea. Ello explica también que exista una errénea opi-
nién entre muchos sinélogos europeos de que son los fran-
ceses los pioneros en los estudios de la China antigua,
cuando en realidad fueron los agustinos y dominicos —por-
tugueses y espafoles— los primeros en escribir relaciones
acerca de la vida y la cultura de China [pp. 15/224], y solo mas
tarde los jesuitas franceses, apoyandose en todo el trabajo
anterior del siglo xvi de los primeros misioneros espanoles
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e italianos, ampliaron y profundizaron mas en muchos otros
aspectos del pensamiento chino.

Un refrén chino dice que «la luna en el extranjero es més re-
donda vy brillante». Podemos dar varias interpretaciones,
como la que explica el dicho por el afan y tendencia de
muchos chinos a emigrar a otros paises, aunque una inter-
pretacion mas realista estd indicando que este aserto solo
lo hard un ignorante, pues sabemos bien que la luna es
igual se mire desde donde se mire. En el caso de la recep-
cion del pensamiento chino por los intelectuales europeos
de los siglos xvil y xvil no podemos decir que fueran igno-
rantes de su propia cultura, pero quizés, influidos por la re-
dondez y brillantez de la luna china, pensaron que se po-
drian cambiar y mejorar ciertos aspectos del pensamiento
tradicional europeo considerados como poco ilustrados,
anticuados, acientificos, miticos y simplemente no creibles.

Esta obra del doctor Gabriel Terol nos puede ayudar a
eliminar nuestra ignorancia de una cultura, la china, que
quizés habiamos considerado muy lejana, pero que nos
ofrece muchos puntos de reflexién para enriquecer nuestra
visiéon del mundo; y también, a descubrir cémo los intelec-
tuales europeos de los siglos xvil 'y xviil recibieron las ideas
de dicha cultura y creyeron que en algunos aspectos po-
dian sustituir las viejas ideas de Europa. Este didlogo inte-
lectual y cultural con los grandes filésofos de la época pue-
de ser muy enriquecedor para nosotros [pp. 16/224] con tal de
que el conocimiento y la reflexién nos liberen del engafio
de creer que «la luna en el extranjero es mas redonda y bri-
llante».

JoOse RAMON ALVAREZ
Catedratico emérito.
Universidad Catélica Fujen Taipéi, Taiwan [pp. 17/224]
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1. La visiéon de China
en Europa

del Renacimiento

a la llustracién

Los comienzos de la sinofilia entre los fildsofos euro-
peos: de Montaigne a los «libertinos» del siglo xvii

La Historia del gran Reyno de la China de Juan Gonzélez de
Mendoza, publicada en Roma en 1585 y traducida a varios
idiomas europeos, tuvo un papel destacado en el suminis-
tro de informacién acerca de la civilizacién china a los euro-
peos de finales del siglo xvi y comienzos del xvii. Los prime-
ros testimonios de la lectura de la obra del agustino espa-
fiol por parte de los filésofos del Renacimiento tardio los
encontramos en algunas referencias, breves y ocasionales
—aunque, en general, anunciadoras del interés y admira-
cién que progresivamente irian difundiéndose entre los lec-
tores cultos europeos—, que podemos hallar en Montaigne
y en Bacon y de las que ofreceremos algunos ejemplos.

Asi, en el ensayo «Sobre los carruajes» («Des cochesy,
Essais, I, 6), publicado en 1588, Michel de Montaigne [pp.
21/224], reflexionando acerca de la antigliedad del mundo y

10
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de nuestro general desconocimiento de la cambiante histo-
ria humana, observa lo siguiente:

Nos admiramos del milagro de la invencion de nuestra artilleria, de
nuestra imprenta; otros hombres, otro extremo del mundo, en la Chi-
na, gozaban de ellas mil afios antes que nosotros. Si viéramos tanto
mundo como dejamos de ver, advertiriamos sin duda una perpetua
1

multiplicacién y vicisitud de formas.—
Francis Bacon, por su parte, sefiala en The Advancement of
Learning (publicado en 1605) las ventajas que para la admi-
nistracion y la cultura de un vasto imperio con gentes que
hablaban diversas lenguas y dialectos, muchos de ellos mu-
tuamente incomprensibles, representaba el uso de una es-
critura ideogréfica, con caracteres «reales», es decir, no ver-
bales o fonéticos:

Es de uso en China y en los reinos del Lejano Oriente el escribir con
caracteres reales, que no [pp. 22/224] expresan ni letras ni palabras
en su materialidad, sino cosas o nociones, de manera que paises y
provincias que no entienden unos las lenguas de los otros, pueden
sin embargo leer sus respectivos escritos, porque los caracteres es-
tan difundidos con una extensién mas general que las lenguas; y por
ello tienen una vasta multitud de caracteres; tantos, supongo, como

palabras independientes,2

Una de las muchas breves referencias de Bacon a China
ofrece particular interés para la teméatica de nuestro trabajo
por cuanto supone una alusién a la busqueda daoista de la
prolongacién de la vida, que, en palabras del filésofo in-
glés, en China se habia convertido en una obsesion. En su
tratado Historia vitee et mortis, publicado en 1623, al sefia-
lar que los islefios por lo general gozan de una longevidad
mayor que los habitantes de los continentes, Bacon aduce
entre otros ejemplos que [pp. 23/224]

también los japoneses viven mas que los chinos (a pesar de sentir es-

tos un deseo de lograr la longevidad que raya en la Iocura)‘§

La publicacién, diecinueve afios después de la Historia de
Gonzélez de Mendoza, del De Christiana expeditione apud

11
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Sinas —la traduccion al latin realizada por Nicolas Trigault
de las memorias que Ricci habia escrito en italiano— supu-
so otra importante contribucién al conocimiento de la his-
toria y la cultura de China. Pero aun tardaria mas de medio
siglo en producirse en Europa el primer debate de ideas
provocado por las informaciones que de China iban difun-
diendo los misioneros, principalmente los jesuitas.

En 1659, el jesuita Martino Martini publicé su Sinicze his-
toriee decas prima, que databa el origen de la historia china
a partir del reinado de Fu Xi (Fu Xi, fk#&) en 2952 a.C. Unos
afios antes de la aparicion del libro de Martini, James Uss-
her (1581-1656), arzobispo de Armagh y primado de Irlan-
da, habia publicado una cronologia biblica4 en la que fijaba
la fecha de la Creacién en el ano 4004 a.C. y la del Diluvio
en el 2348 a.C. La cronologia de Ussher, que fue [pp. 24/224]
incorporada en los mérgenes de las sucesivas ediciones de
la Biblia anglicana (la llamada King James’ Version), tuvo
también una gran difusién y aceptacion en otros paises eu-
ropeos. Pero si el pueblo chino tenfa una historia que se re-
montaba a una fecha anterior a la del Diluvio, esto plantea-
ba para el mundo cristiano el problema de que, o bien el
Diluvio no habia sido universal y Noé no era el padre de to-
da la humanidad, o bien una de las dos cronologias, la bi-
blica o la china, estaban equivocadas.2 Pronto los llamados
«libertinos», o esprits forts, comenzaron a hacer uso de la
excepcional antigliedad de China y de la elevada morali-
dad que los misioneros jesuitas atribuian en sus escritos a
las doctrinas de Confucio para cuestionar la cronologia bi-
blica y la historicidad de relatos como el del Diluvio, asi co-
mo la necesidad de la religién y la revelacion como funda-
mento de la moralidad y de la felicidad humanas.

El erudito y bibliotecario holandés Isaac Vossius (1618-
1689), en su Variarum observationum liber (Londini, Pros-
tant apud Robertum Scott, 1685), fue uno de los primeros
[pp. 25/224] esprits forts en exaltar a la sociedad china no solo
como el pueblo mas antiguo dentro de la civilizacién huma-
na, sino también como el mas encomiable en términos de

12
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paz, estabilidad y cultivo de las artes y las ciencias.é Era
China la que, méas que ninguna otra nacién del mundo, se
habia aproximado al ideal de la republica platénica:

Estas cosas podrian parecer increibles, pero solo para quienes igno-
ran que entre los chinos siempre ha florecido una republica platéni-
ca, y que desde hace ya tantos miles de afios solo han gobernado
alli por lo general los filésofos o los amantes de la filosofia. Ellos han
sido los asesores y consejeros de los reyes, ellos sus cortesanos. No
existe alli ninguna nobleza hereditaria; entre los chinos, los nobles
son solamente los letrados, y si sus descendientes [pp. 26/224] son
ignorantes e indolentes, vuelven de nuevo a la condicién originaria y
se les cuenta entre los miembros de la plebe. Las artes de la politica,
de las que Platén afirma que no son virtudes, sino sombras de virtu-
des, no son alabadas por ellos si no van acompafiadas de la justicia y
la equidad. Y aunque todos estan sometidos por igual a las leyes, sin
embargo quienes las violan no son castigados por igual, pues cuanto
mayor es la condicién del que comete una falta, tanto mayor es la
pena con la que se le castiga, y no hay pena mas severa que la que
se aplica a los propios fildsofos, es decir, a los gobernantes y magis-
trados del pueblo. [...] Y si fuesen los reyes quienes cometiesen una
falta, los filésofos gozan de una libertad tan grande para amonestar-
los como aquella de la que en otro tiempo apenas llegaron a gozar

los profetas de Israel [pp. 27/224].Z

El diplomético y ensayista inglés sir William Temple (1628-
1699) uni6é a su admiracion por Montaigne, Maquiavelo y
otros escépticos y libertinos franceses e italianos, una gran
admiracion por el Confucio de los informes, exposiciones y
traducciones de los misioneros jesuitas, refiriéndose a él en
varios de sus ensayos (incluidos sus Miscellanea: The First
Part, Londres, Edward Gellibrand, 1680, y The Second Part,
Londres, Simpson, 1690, con sucesivas ediciones corregi-
das y aumentadas por el autor),® calificAndolo como «el
mas instruido, sabio y virtuoso de todos los chinos»?2 y lle-
gando a suponer que Pitdgoras, Demécrito, Licurgo y otros
filbsofos y legisladores griegos de los que sus bidgrafos de-
cian que habian viajado a Egipto, Caldea o la India, habian
tomado en Ultima instancia de los chinos los fundamentos
de su filosofia natural y moral.10 Temple resume asi lo esen-
cial de la filosofia de Confucio:

13
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El principio supremo que parece establecer como fundamento, y so-
bre el que edifica su doctrina, es que todo hombre deberia estudiar
y esforzarse [pp. 28/224] por mejorar y perfeccionar su razén natural
hasta el maximo grado de que sea capaz, de modo que nunca (o tan
raramente como sea posible) incurra en error y se aparte de la ley de
la naturaleza en el curso y direccién de su vida; que esto, no pudien-
do hacerse sin mucho estudio, indagacion y diligencia, convierte en
necesarios el estudio y la filosofia, la cual ensefia a los hombres lo
que es bueno y lo que es malo, bien en si mismo o en relacién con
ellos, y consiguientemente lo que ha de hacer y lo que ha de evitar
todo hombre en su particular ocupaciéon o capacidad. Que en esta
perfeccion de la razén natural consiste la perfeccion del cuerpo y de
la mente y la suma o suprema felicidad de los hombres; que los me-
dios y reglas para alcanzar esta perfeccion consisten principalmente
en no querer o desear nada que no concuerde con la razén natural
de cada uno, ni nada que no sea acorde con el bien y la felicidad de
otros hombres, asi como con nosotros mismos. Con tal finalidad se
prescribe el constante ejercicio y practica de las diversas virtudes, tan
generalmente conocidas y aceptadas en el mundo, entre las cuales la
cortesia o civismo y la gratitud desempefian un papel cardinal [pp.

297224111

Junto a Isaac Vossius y sir William Temple, la tercera figura
destacable en este momento particular de la valoracién eu-
ropea de la filosofia china es Charles de Marguetel de
Saint-Denis. De condicion noble como el baronet sir Wi-
lliam Temple —era seigneur de Saint-Evremond—, y tam-
bién proximo filoséficamente como Vossius y Temple al he-
donismo epictireo —el sefior de Saint-Evremond habia sido
ademas discipulo de Pierre Gassendi en Paris—, este ensa-
yista y critico literario francés compartié la sinofilia de los
dos anteriores. Los tres se conocieron personalmente; du-
rante un tiempo en la década de 1660 coincidieron en La
Haya, donde fueron practicamente vecinos, y alli se relacio-
naron con Spinoza.12 El comun elogio de la civilizacion chi-
na hecho por los tres, y en especial del papel desempefia-
do en [pp. 30/224] ella por la filosofia de Confucio, se expresa-
ba en términos que claramente evocaban en los lectores
analogias con la filosofia de Epicuro, lo que para los pensa-
dores ortodoxos de aquel tiempo equivalia a tachar el pen-
samiento dominante en China de irreligioso o ateo. En la
época inmediatamente posterior, como veremos mas ade-
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