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Introduccidn

Estado de excepcién es el comienzo del segundo tomo de
Homo sacer, una obra en cuatro volimenes que se inicié en
1995 con la publicacién de Homo sacer I. El poder sobe-
rano y la nuda vida. Para esta edicion en castellano, el autor
accedié a publicar a modo de introduccién una entrevista
realizada en 2003 (el aflo en que apareci6 el libro en ltalia),
que originalmente habia sido pensada para presentar el
texto a los lectores de habla castellana.

Aqui Giorgio Agamben explica el plan completo de esta
obra y el lugar que en ella ocupa Estado de excepcidn. Pa-
ra evitar confusiones, cabe aclarar que los distintos tomos
no se publicaron en orden sucesivo: tras la ediciéon de Ho-
mo sacer | siguié la publicacién en 1998 de Lo que queda
de Auschwitz. El archivo y el testigo, que es en realidad el
volumen Il de la serie. Publicado Estado de excepcidn, res-
tan todavia el final de esta segunda parte y un cuarto tomo,
donde Agamben expondra sus conclusiones, y que funcio-
nara en cierta medida como su propuesta politica.

Estado de excepcién enfoca una de las nociones centrales
de la obra de Agamben; ese momento del derecho en el
que se suspende el derecho precisamente para garantizar
su continuidad, e inclusive su existencia. O también: la for-
ma legal de lo que no puede tener forma legal, porque es
incluido en la legalidad a través de su exclusion. Su tesis de
base es que el “estado de excepcién”, ese momento -que
se supone provisorio-en el cual se suspende el orden juridi-
co, se ha convertido durante el siglo XX en forma perma-
nente y paradigmatica de gobierno. Una idea que Agam-
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ben retoma de Walter Benjamin, en especial de su octava
tesis de filosofia de la historia, que Benjamin escribié poco
antes de morir, y que dice: “La tradicién de los oprimidos
nos ensefa que el estado de excepcion en el cual vivimos
es la regla. Debemos adherir a un concepto de historia que
se corresponda con este hecho”.

A lo largo de este libro, el autor hace una reconstruccién
histérica de la nocién misma de estado de excepcion (en
especial, la conecta con el instituto juridico romano del ius-
titiuni), analiza su sentido en la politica de Occidente y re-
flexiona sobre su vigencia en la actualidad, en especial a
partir de la Primera Guerra Mundial.

En el siglo XX asistimos, segin Agamben, a un hecho para-
dojal y preocupante, en la medida en que pasa desaperci-
bido para la mayoria de los ciudadanos: vivimos en el con-
texto de lo que se ha denominado una “guerra civil legal”.
El totalitarismo moderno se define como la instauracién de
una guerra civil legal a través del estado de excepcién, y
esto corre tanto para el régimen nazi como para la situacion
en que se vive en los EE.UU. desde que George W Bush
emitié el 13 de noviembre de 2001 una “military order”
que autoriza la “detencién indefinida” de los no-ciudada-
nos estadounidenses sospechados de actividades terroris-
tas. Ya no se trata de prisioneros ni de acusados, sino de
sujetos de una detencion indefinida-tanto en el tiempo co-
mo en la modalidad de su detencién-que deben ser proce-
sados por comisiones militares, distintas de los tribunales
de guerra.

Aqui Agamben articula el problema del estado de excep-
cién con la nocién foucaultiana de biopolitica. Tal como ha-
bia sefialado ya en Homo sacer |, la excepcién es en reali-
dad la estructura originaria que funda -da origen y funda-
mento a-la biopolitica moderna: esto es, a la politica que
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incluye a la vida natural (la zoé, en la terminologia de Fou-
cault que Agamben retoma) dentro de los célculos del po-
der estatal. Al incluir al viviente, en tanto vida desnuda (1),
dentro del derecho mediante su exclusiéon (en la medida en
que alguien es ciudadano, ya no es mas mero viviente; pe-
ro al mismo tiempo, para ser ciudadano pone su vida natu-
ral, su nuda vida, a disposicion del poder politico), la politi-
ca se vuelve biopolitica. Y el estado de excepcién, en tanto
crea las condiciones juridicas para que el poder disponga
de los ciudadanos en tanto vidas desnudas, es un dispositi-
vo biopolitico de primer orden.

La intuicién que organiza este volumen, dice Agamben, es
que una teoria del estado de excepcién es la clave para ilu-
minar la relacién que “liga, y al mismo tiempo abandona, al
viviente en manos del derecho”. Sélo asi, sdélo en la medida
en que se aclare qué es lo que esté en juego en la diferen-
cia -o supuesta diferencia-entre lo politico y lo juridico, en-
tre el hecho y el derecho, serd posible responder una pre-
gunta crucial en la historia politica de Occidente: “; qué sig-
nifica actuar politicamente?”.

F.C.

1 Vida desnuda es la traduccién literal del italiano nuda vi-
ta, que ya es parte de la terminologia técnica de Giorgio
Agamben. La férmula nuda vida, menos usual en caste-
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llano, se ha vuelto candnica, y asi se volcara en la traduc-
cién que sigue.
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Entrevista

—En la introduccién a Homo sacer |, usted afirma que ha-
bia concebido inicialmente ese libro como una respuesta a
“la sangrienta mistificaciéon de un nuevo orden planetario”
(y que en su desarrollo se vio enfrentado a problemas como
el de la sacralidad de la vida, que no estaban en el plan ini-
cial). §Cémo se conforma a partir de entonces su proyecto
intelectual?

-Cuando comencé a trabajar en Homo sacer, supe que es-
taba abriendo una cantera que implicaria afos de excava-
ciones y de investigacion, algo que no habria jamés podido
llevar a término y que, en todo caso, no se habria podido
agotar ciertamente en un solo libro. De ahi que la cifra | en
el frontispicio de Homo séceres importantes. Después de la
publicacién del libro, a menudo me han acusado de brindar
alli conclusiones pesimistas, cuando en realidad deberia ha-
ber estado claro desde un principio que se trataba sola-
mente de un primer volumen, donde exponia una serie de
premisas y no de conclusiones. Quiza llegé el momento de
explicitar el plan de la obra, al menos tal como él se pre-
senta ahora en mi mente. Al primer volumen (El poder so-
berano y la nuda vida, publicado en 1995), seguird un se-
gundo, que tendrd la forma de una serie de investigaciones
genealdgicas sobre los paradigmas (teoldgicos, juridicos y
biopoliticos) que han ejercido una influencia determinante
sobre el desarrollo y el orden politico global de las socieda-
des occidentales. El libro Estado de excepcién (publicado
en el 2003) no es sino la primera de estas investigaciones,
una arqueologia del derecho que, por evidentes razones de
actualidad y de urgencia, me parecié que debia anticipar
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en un volumen aparte. Pero inclusive aqui la cifra ll, 1 en el
frontispicio indica que se trata Unicamente de la primera
parte de un libro mayor, que comprenderd una suerte de
arqueologia de la biopolitica bajo la forma de diversos es-
tudios sobre la guerra civil, sobre el origen teolégico de la
oikonomia, sobre el juramento y sobre el concepto de vida
(zoé) que estaban ya en los fundamentos de Homo sacer I.
El tercer volumen, que contiene una teoria del sujeto ético
como testigo, aparecié en el afo 1998 con el titulo Lo que
queda de Auschwitz. El archivo y el testigo. Pero quizé sera
sélo con el cuarto volumen que la investigaciéon completa
aparecera bajo su luz propia. Se trata de un proyecto para
el cual no sélo es extremadamente dificil individualizar un
admbito de investigacién adecuado, sino que tengo la im-
presion de que a cada paso el terreno se me escapa por
debajo de los pies. Puedo decir Unicamente que en el cen-
tro de ese cuarto libro estaran los conceptos de forma-de-
vida y de uso, y que lo que estd puesto en juego alli es el
intento de asir la otra cara de la nuda vida, una posible
transformacion de la biopolitica en una nueva politica.

—Usted integra un grupo no muy extendido de investiga-
dores europeos que han realizado una lectura atenta de au-
tores como Martin Heidegger y Carl Schmitt, y la han inclui-
do en el marco de un pensamiento —por decir asi— eman-
cipatorio. ; Cémo-ha ido articulando en su biografia intelec-
tual la lectura de estos autores?

-Los dos autores que usted’ cita han tenido en mi vida un
peso diferente. El encuentro con Heidegger fue relativa-
mente temprano, y él incluso fue determinante en mi for-
macién después de los seminarios de Le Thor en 1966 y en
1968. Mas o menos en los mismos afios durante los cuales
leia a Walter Benjamin, lectura que quizd me sirvié de anti-
doto frente al pensamiento de Heidegger. Estaba en cues-
tién el concepto mismo de filosofia, el modo en el cual ha-
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bria debido responder a la pregunta, practica y tedrica al
mismo tiempo: ;qué es la filosofia? El encuentro con Cari
Schmitt se dio, en cambio, relativamente tarde, y tuvo un
caracter totalmente distinto. Era evidente (creo que es evi-
dente para cualquiera que no sea estlpido ni tenga mala
fe, o, como sucede a menudo, las dos cosas juntas) que si
queria trabajar con el derecho y sobre la politica, era con él
con quien debia medirme. Como con un enemigo, desde
ya -pero la antinomia amigo-enemigo era precisamente una
de las tesis schmittianas que queria poner en cuestién.

—La recepcién de su obra ha sido polémica en algunos
paises, sobre todo en Alemania. Quiz4 uno de los momen-
tos mas provocadores de su trabajo es cuando rastrea y ex-
pone la matriz comun (la “intima solidaridad”) entre demo-
cracia y totalitarismo. ; Qué opina de esto?

—En la perspectiva arqueoldgica, que es la de mi investiga-
cion, las antinomias (por ejemplo, la de democracia versus
totalitarismo) no desaparecen, pero pierden su caracter sus-
tancial y se transforman en campos de tensiones polares,
entre las que es posible encontrar una via de salida. No se
trata, entonces, de distinguir lo que es bueno de lo que es
malo en Heidegger o en Schmitt. Dejemos esto a los bien
pensantes. El problema, sobre todo, es que si no se com-
prende lo que se pone en juego en el fascismo, no se llega
a advertir siquiera el sentido de la democracia.

— ¢Qué entiende por arqueologia? ;Qué lugar ocupa en
su método de trabajo?

-Mi método es arqueoldgico y paradigmatico en un sentido
cercano al que utilizaba Foucault, pero no completamente
coincidente con él. Se trata, ante las dicotomias que estruc-
turan nuestra cultura, de salirse més alld de las escisiones
que las han producido, pero no para reencontrar un estado
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cronolégicamente originario sino, por el contrario, para po-
der comprender la situacién en la cual nos encontramos. La
arqueologia es, en este sentido, la Unica via de acceso al
presente. Pero superar la légica binaria significa sobre todo
ser capaces de transformar cada vez las dicotomias en bi-
polaridades, las oposiciones sustanciales en un campo de
fuerzas recorrido por tensiones polares que estan presentes
en cada uno de los puntos sin que exista posibilidad alguna
de trazar lineas claras de demarcacién. Légica del campo
contra légica de la sustancia. Significa, entre otras cosas,
que entre Ay no-A se da un tercer elemento que no puede
ser, sin embargo, un nuevo elemento homogéneo y similar
a los dos anteriores: él no es otra cosa que la neutralizacién
y la transformacién de los dos primeros. Significa, en fin,
trabajar por paradigmas, neutralizando la falsa dicotomia
entre universal y particular. Un paradigma (el término quiere
decir en griego simplemente “ejemplo”) es un fenémeno
particular que, en cuanto tal, vale por todos los casos del
mismo género y adquiere asi la capacidad de constituir un
conjunto problematico mas vasto. f£n este sentido, el pa-
néptico en Foucault y el doble cuerpo del rey en Kantoro-
wicz son paradigmas que abren un nuevo horizonte para la
investigacion histdrica, sustrayéndola a los contextos meto-
nimicos o cronoldgicos (Francia, el siglo XVIII). En el mismo
sentido, en mi trabajo me he servido constantemente de
los paradigmas: el homo sacer no es solamente una oscura
figura del derecho romano arcaico, sino también la cifra pa-
ra comprender la biopolitica contemporénea. Lo mismo
puede decirse del “musulméan” en Auschwitz y del estado
de excepcion.

—En el libro, historiza el proceso —acelerado después de
la Primera Guerra Mundial— segun el cual el estado de ex-
cepcion deviene la regla; el paradigma de gobierno domi-
nante en la politica contemporanea. ;Cémo llega a esta
idea?

10
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-Para mi se trataba sobre todo de comprender la profunda
transformacién que se habia producido en la constitucién
material, esto es, en la vida politica de las asi llamadas de-
mocracias en las cuales vivimos. Esta claro que ninguna de
las categorias fundamentales de la tradicién democratica
ha mantenido su sentido, sobre esto no podemos hacernos
ilusiones. En Estado de excepcion he intentado indagar en
esta transformacién desde el panto de vista del derecho;
me he preguntado qué significa vivir en un estado de ex-
cepcién permanente. Creo que los dos campos de investi-
gacién que Foucault ha dejado a un costado, el derecho y
la teologia, son extremadamente importantes para com-
prender nuestra situacién presente. En todo caso, es en es-
tos dos dmbitos que he trabajado en los Ultimos afos.

— ;Por qué considera fundamental una teoria general del
estado de excepcién: una teoria del vacio de derecho que,
sin embargo, lo funda? ;lmagina una praxis para esa teo-
ria?

-Se ha dicho alguna vez que en cada libro hay algo asi co-
mo un centro que permanece escondido; y que es para
acercarse, para encontrar y —a veces— para evitar este
centro que se escribe ese libro. Si tuviese que decir cudl es,
en el caso de Estado de excepcion, ese nucleo problemati-
co, diria que estd en la relacién entre anomia y derecho
que en el curso de la investigacion ha aparecido como la
estructura constitutiva del orden juridico. Uno de los objeti-
vos del libro era precisamente el intento de abordar y anali-
zar esta doble naturaleza del derecho, esta ambigtedad
constitutiva del orden juridico por la cual éste parece estar
siempre al mismo tiempo afuera y adentro de si mismo, a la
vez vida y norma, hecho y derecho. El estado de excepcién
es el lugar en el cual esta ambigtiedad emerge a plena luz
y, a la vez, el dispositivo que deberia mantener unidos a los
dos elementos contradictorios del sistema juridico. El es, en

11
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este sentido, aquello que funda el nexo entre violencia y
derecho y, a la vez, en el punto en el cual se vuelve "efecti-
vo”, aquello que rompe este nexo. Y para responder a la
segunda parte de su pregunta, diria que la ruptura del nexo
entre violencia y derecho abre dos perspectivas a la imagi-
nacién (la imaginacién es naturalmente ya una praxis): la
primer es la de una accién humana sin ninguna relacién con
el derecho, la “violencia revolucionaria” de Benjamin o un
“uso” de las cosas y de los cuerpos que no tenga nunca la
forma de un derecho; la segunda es la de un derecho sin
ninguna relacién con la vida -el derecho no aplicado, sino
solamente estudiado, del cual Benjamin decia que es la
puerta de la justicia.

—Usted afirma que no hay un retorno posible desde el es-
tado de excepcién en el que vivimos inmersos, hacia el es-
tado de derecho. Que la tarea que nos ocupa es, en todo
caso, denunciar la ficcién de la articulacion entre violencia y
derecho, entre vida y norma, para abrir alli la cesura, el
campo de la politica. Ahora bien, ;no nos debemos tam-
bién una teoria, no tanto del “poder constituyente” como
de la “instituciéon politica”; es decir, una teoria sobre la
“praxis articulatoria “que incluya la politicidad de lo vivien-
te como un elemento central?

-Precisamente porque se trata de romper el nexo entre vio-
lencia y derecho, el problema aqui es que debemos supe-
rar la falsa alternativa entre poder constituyente y poder
constituido, entre violencia que pone el derecho y violencia
que lo conserva. Pero precisamente por esto me parece
que no se trata tanto de “instituir” y de “articular”, como
de destituir y de desarticular. En general, en nuestra cultura
el hombre ha sido pensado siempre como la articulaciéon y
la conjuncién de dos principios opuestos: un alma y un
cuerpo, el lenguaje y la vida, en este caso un elemento po-
litico y un elemento viviente. Debemos en cambio aprender

12
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a pensar al hombre como aquello que resulta de la desco-
nexién de estos dos elementos e investigar no el misterio
metafisico de la conjuncién, sino el misterio préctico y poli-
tico de la separacion.

— La dindmica de como deponer lo instituido sin instituir al
mismo tiempo una nueva institucion remite, ciertamente, a
la idea de revolucion permanente. Le pregunto no “qué ha-
cer”, sino hacia donde cree que es posible y deseable diri-
girse en el intento de pensar una politica “completamente
nueva”.

—Diria que el problema de la revolucién permanente es el
de una potencia que no se desarrolla nunca en acto, y en
cambio sobrevive a él y en él. Creo que seria extremada-
mente importante llegar a pensar de un modo nuevo la re-
lacién entre la potencia y el acto, lo posible y lo real. No es
lo posible que exige ser realizado, sino la realidad la que
exige volverse posible. Pensamiento, praxis e imaginacion
(tres cosas que no deberian ser jaméas separadas) conver-
gen en este desafio comun: volver posible la vida.

—En el primer capitulo sefiala que, pese a la creciente con-
versiéon de las democracias parlamentarias en gubernamen-
tales, y al aumento del “decisionismo” del poder ejecutivo,
los ciudadanos occidentales no registran estos cambios y
creen seguir habitando en democracias. ; Tiene una hipote-
sis sobre porqué sucede esto? ;Cabria enfocar este tema
desde la teoria sobre la sujecion voluntaria al poder disci-
plinario (aquello que Legendre llama “el modo en que el
poder se hace amar”)?

-El problema de la sujecion voluntaria coincide con aquello
de los procesos de subjetivacién sobre los cuales trabajaba
Foucault. Foucault ha mostrado, me parece, que cada sub-
jetivaciéon implica la insercién en una red de relaciones de
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poder, en este sentido una microfisica del poder. Yo pienso
que tan interesantes como los procesos de subjetivacion
son los procesos de desubjetivacion. Si aplicamos también
aqui la transformacién de las dicotomias en bipolaridades,
podremos decir que el sujeto se presenta como un campo
de fuerzas recorrido por dos tensiones que se oponen: una
que va hacia la subjetivacion y otra que procede en direc-
cion opuesta. El sujeto no es otra cosa més que el resto, la
no-coincidencia de estos dos procesos. Esta claro que se-
ran consideraciones estratégicas las que decidirdn en cada
oportunidad sobre cudl polo hacer palanca para desactivar
las relaciones de poder, de qué modo hacer jugar la desub-
jetivacion contra la subjetivacidon y viceversa. Es letal, en
cambio, toda politica de las identidades, aunque se trate
de la identidad del contestatario y la del disidente.

—Usted afirma que «nuda vida» y «norma» no son cosas
preexistentes a la maquina biopolitica; son un producto de
su articulacién. ;Podria explicarlo? Porque es mas bien sim-
ple comprender que el derecho ha sido “inventado”, pero
cuesta mas desembarazarse de la idea de que los seres hu-
manos somos, en algun sentido, “existencias desnudas”
que de a poco vamos aprovisionandonos de nuestros ropa-
jes: lengua, normas, habitos...

-Aquello que llamo nuda vida es una produccién especifica
del poder y no un dato natural. En cuanto nos movamos en
el espacio y retrocedamos en el tiempo, no encontraremos
jamas -ni siquiera en las condiciones mas primitivas-un
hombre sin lenguaje y sin cultura. Ni siquiera el nifio es nu-
da vida: al contrario, vive en una especie de corte bizantina
en la cual cada acto estd siempre ya revestido de sus for-
mas ceremoniales. Podemos, en cambio, producir artificial-
mente condiciones en las cuales algo asi como una nuda vi-
da se separa de su contexto: el “musulman” en Auschwitz,
el comatoso, etcétera. Es en este sentido que decia antes
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